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“V INDICKE] PRAVLASTI*

V Eurdpe Zije asi Sest miliénov fudi, ktori sa od ostatného obyvatelstva liSia nielen tmavsou farbou
pleti, o¢i a vlasov, ale aj odliSnou kulturou a jazykom. Nikde nemaju svoj vlastny $tat, vSade Ziju
roztrateni medzi ostatnym miestnym obyvatelstvom. Niekde ich volaju Cigani, Zingari alebo Gitanos
¢i Gypsies. Aj oni pouzivali pre seba rézne oznacenia, najrozsirenejsie je Roma, po slovensky
Rédmovia. Takto sa nazyvaju aj vsetci ti, ktori Ziju spolu so Slovakmi, Madarmi, Rusinmi, Ukrajincami,
Nemcami a inymi narodnostami v nasej republike.

Dlho sa tvrdilo, Ze Rémovia pochadzaju z Egypta. Dnes uz bezpeéne vieme, Ze ich pravlast treba
hladat v Indii, kde patrili k chudobnej vrstve obyvatelstva, ktora Zila ko¢ovnym spdsobom: Zivobytie si
zaobstaravali kovacstvom, spracivanim koZze, hliny, dreva a prutia, vyrobou metiel a kosikov, chovom
a predajom koni, alebo ostatnych zabavali hudbou a tancom. Vedci sa domnievaju, Ze v Indii patrili ku
skupine Démov, ktori tam Ziju dodnes.

V priebehu 9. a 10. storocia opustali predkovia dnesnych Romov Indiu a v jednotlivych skupinach
putovali cez Perziu, Arméniu a Mald Aziu na eurdpsky kontinent. Ked' predkovia dnegnych Rémov
prechadzali v 12. a 13. storoci cez Eurdpu, predstavovali sa ako kniezata z Malého Egypta. Preto ich
[udia zacali oznacovat ako "egyptsky fud", "Egyptania". Tento domnely pévod sa stal zakladom
skupiny pomenovani Ejiftos, Gypthoi, Egyptianos, Gitanos, Efyptenarin, Gyptenaers, Egyptions a
Gypsies. Madari pouzivali oznacenie Pharad népe, t.j. Faradnov lud a aj v oblasti severného Slovenska
ich dodnes nazyvaju "farahuni".

K odhaleniu pévodu Rémov prispelo zistenie kalvinskeho kifiaza Stefana Valiho z okolia Komarna,
ktory Studoval v 2. polovici 18. storocia v holandskom meste Leiden. Tam sa zoznamil s troma
indickymi Studentami: pretoZze ich jazyk mu napadne pripominal jazyk Rémov z okolia jeho rodiska,
zapisal si od nich tisic slov aj s ich vyznamom. Ked'sa vratil domov a precital indické slova miestnym
Rémom, tito mu vaésSinu z nich vedeli spravne prelozit.

Sprava o tejto udalosti z roku 1763 podnietila mnohych jazykovedcov, ktori na zaklade rozboru
romskeho jazyka a jeho porovnania s vyvojom indickych jazykov zistili, Ze predkovia Romov
pochadzaju z Indie. Domnievaju sa, Ze pévodne patrili ku skupine Démov, prislusnici ktorej Zili v
indickom $tate Bihar, neskdr najmé v severovychodnom Pandzabe a RadZasthane. Pre Uplnost treba
uviest domnienku niektorych badatelov, Ze predkovia Rdmov patrili k indickej skupine Gadulia Lohar,
ktora dodnes Zije ko¢ovnym sposobom v oblasti indickych statov RadZasthan a Gudzarat.
Predstavitelia eurépskych Rdmov by zase radi videli svojich bezprostrednych predkov v spolo¢enstve
Bandzarov, ktori boli taktiez povodne ko¢ovnikmi, Zivili sa najma obchodom s dobytkom a dnes Zija v
Indii v mnohych statoch, najviac v Raddzasthane a Pandzabe.

Po prechode cez perzsku riSu sa predkovia Rémov zdrzali isty ¢as v Arménii. Odtial jedna ¢ast
pokracovala cez dnesnu Syriu a cez Sinajsky poloostrov na Africky kontinent, jeho pobrezim az ku
Gibraltarskému prielivu a odtial na Pyrenejsky poloostrov do Spanielska. Pocetnejsie skupiny viak
prechadzali Malou Aziou do dne$ného Grécka.



“PUTOVANIE PO EUROPE”

Za najstarsiu pisomnu zmienku o Rémoch v Eurdpe sa povazuje zdznam v rukopise "Zivot svitého
Georga Antonita", ktory napisal jeho Ziak Maly Georg okolo roku 1068 v klastore Iberon na hore
Athos. Opisuje prihodu na dvore byzantského cisara Konstantina Monomacha, ktory si v roku 1050
povolal do svojho sidla - Konstantinopolu skupinu "¢arodejnikov", aby kuzlami zniéili dravé Selmy v
jeho polovnych reviroch. Pisatel ich oznacil terminom Adsincani. Na Uzemi dneSného Grécka sa
zdrZiavali pocetnejsie skupiny este v priebehu 13. - 14. storocia - na ostrove Kréta a v okli mesta
Modona na Peloponéze. Od roku 1386 az do 18. storocia existoval na ostrove Korfu "Baronat
Ciganov", kde museli miestny Rdmovia pravidelne odovzdavat predpisané davky (peniaze a hydinu)
spravcovi ostrova. V priebehu 12. a 13. storo¢ia Rémovia postupne prenikali z Balkanu pozdi? Dunaja
do strednej Eurdpy. Prva sprava o ich pobyte na Slovensku je z roku 1322: spiSskonovovesky richtar
Jan Kunch pri opise majerov vtedy uviedol, Ze v oklitych lesoch, patriacich rodine Maridssyovcov sa
potuluju Cigani. V roku 1377 a 1381 sa spominali aj v Zemplinskej stolici.

Za najstarsie doklady o pritomnosti Rdmov v ¢eskych krajindch sa pokladd Dalimilova kronika
napisana zaciatkom 14. storodia, v ktorej sa uvadza, ze v roku 1242 prisla do ¢eského kralovstva
skupina asi 500 ludi; podla toho, Ze "kdyzZ prosili o chléb, fikali Kartas bog" ich nazyvali Kartasovia.
Niektori starsi badatelia sa domnievali, Ze slovo "bog" je odvodené od rémskeho bokh=hlad, a teda
Ze iSlo o Rdmov. dalsi udaj je z roku 1399, kedy sa v Popravcej knihe panov z RoZzmberka spomina
"Cikan ¢rny, Ondrejov pacholek". Aj podla Starych letopisov ¢eskych, ktoré vydaval FrantiSek Palacky,
sa v zmienke k roku 1416 uvadza, Ze "také toho léta vIacili se Cikani po ¢eské zemi a lidi mamili".

Romovia prichadzali do Eurdpy v skupinach. Jedna z takychto skupin prechadzala v 15. storoci
uzemim Slovenska. Na jej ¢ele stal "kral" Sindel a "vojvodovia" Panuel, Michal a Ondrej. V roku 1417
sa tato vyse tristoclenna skupina vydala z Budina do Kosic, odtial cez Levice juznym Slovenskom do
Bratislavy, kde sa rozdelila na niekolko casti, ktoré potom pokracovali dalej na zapad. Skupina
"vojvodu" Panuela presla v uvedenom roku cez ¢eské krajiny a pokrac¢ovala na sever do nemeckych
miest. Z tychto stru¢nych sprav sa nedozvedame takmer nic¢ o ich pocte, sposobe obzivy alebo o tom,
ako dlho sa v danej oblasti zdrzali a kam odisli. Su to vSak najstarsie spravy o Rdbmoch na nasom
Uzemi.

Jednotlivé kocujuce skupiny prechadzali juhovychodnym Slovenskom dalej do ¢eskych krajin a
zapadnej Eurdpy. Predstavovali sa ako putnici z Malého Egypta, ktori ako kajucni hrieSnici musia
putovat po svete. Obyvatelstvo ich legendam spociatku verilo a prijimalo ich pohostinne. Rozni
Slachtici, panovnici i papez im vyddvali ochranné listiny - glejty. Jednu takuto listinu pre "ciganskeho
vojvodu Ladislava" vystavil 17. aprila 1423 cisar Zigmund Luxembursky na Spisskom hrade. Obracia sa
v nej na vietky svoje dfzavy, mesta a mestanov, pisuc: "..d6érazne vam prikazujeme, aby ste tohto
vojvodu Ladislava a jemu podriadenych Ciganov nijakym sp6sobom neobmedzovali, ale vSestranne
ho podporovali a ochrarnovali! Ak vS§ak medzi samotnymi Ciganmi vznikne nejaka nezhoda, nie vy, ani
Ziaden z vas, leZ iba ten isty vojvoda Ladislav ma dovolené previnilcov sudit alebo oslobodit."

Od polovice 15. storodia sa vztah eurdpskeho obyvatelstva k Rdmom zacal menit. Predstavitelia
vtedajsej cirkvi upozornovali na to, Ze sa spravanie kocujucich Rémov nezhoduje s vtedajSou
predstavou o krestanskych kajlcnikoch, za akych sa vydavali. Pévodna pohostinnost sa postupne
menila na nedoveru, ba aZ na otvorené nepriatelstvo. Pre Rdmov sa zacalo obdobie krutého



prenasledovania. V jednotlivych krajinach boli postaveni mimo zdkon, odvsadial ich vyhanali. Na
hraniciach boli osadené stipy s velkymi tabulami, na ktorych bolo zobrazené to, ¢o ¢akalo Rémov po
prekroceni hranice: mucenie, zmrzacenie tela, poprava.

Vedci sa domnievali, Ze pomenovanim Adsincani v 11. storoci a Athinganoi v 12. storo¢i na Uzemi
dnesného Grécka povodne oznacovali prisludnikov ndbozenskej skupiny manichejcov. Clenovia tejto
skupiny sa okrem iného zaoberali tiez veStenim a magiou, podobne ako aj Rémovia, ktori prichadzali
do tejto oblasti v 11. storoci. Z tohto dévodu im pridelili pomenovanie po tejto ndboZenskej skupine,
ktord uz medzi¢asom zanikla. Slovo Atsigdnos sa stalo zakladom dalsej skupiny pomenovani Rémov:
Acinganu, Cingerus, Zingaro, Zigeuner, Tigan, Czigany, Cigan, Cikan, Cygan.

Kocujuce skupiny rozpravali r6zne legendy, ktoré mali vzbudzovat sucit a pohostinnost domaceho
obyvatelstva, napriklad o tom, ako ich predkovia odmietli ukryt Mariu s Jeziskom, ked' utekali pred
Herodesom alebo o tom, Ze ich predkovia sa zucastnili na prenasledovani Mojzisa a ti, ktorych
nezatopilo more, sa rozisli na vsetky strany sveta. Skutoc¢nost, preco sa putujici Rdmovia
predstavovali ako "kniezatd z Malého Egypta", hoci vieme, Ze pochadzali z Indie, ma svoje zaujimavé
vysvetlenie: viaceri cestovatelia uz v 15. storoci upozornili na velké romske osidlenie, ktoré sa
nachddzalo v blizkosti mesta Méthoné na gréckom Peloponéze, na Uzemi zvanom "Maly Egypt". Je
mozné, ze prave v tejto oblasti sa mnohé rdmske skupiny isty ¢as zdrzali, kym sa pobrali na dalSiu
cestu do eurdpskeho vnutrozemia. Nasvedcuje tomu i skutocnost, Ze rémdina, ktord ma svoj zaklad v
indickych jazykoch, obsahuje viaceré slova prevzaté z gréctiny. Ak teda stredoveki Romovia tvrdili, Ze
pochadzaju z Malého Egypta, hovorili pravdu.

Jednym z podnetov, pre ktory sa v Eurépe zmenil postoj k Rdémom, bola ich exkomunikacia z cirkvi
parizskym arcibiskupom v roku 1472, z dévodu porusovania krestanskej moralky: nedodrZiavania
postov, vestenia, hadania z ruky, drobnych kradezi. Zakony a nariadenia jednotlivych krajin boli
takmer vSade rovnaké: Rémov, ktori neopustili krajinu, najprv palicovali, pri druhom dolapeni im
zmrzacili telo (roztrhli nozry, vypdlili znak na telo, odrezali usi) a ak ich chytili tretikraat, ¢akala ich
smrt obesenim, upalenim alebo utopenim. Vrazda Cigdna sa nepovaZovala za zlodin, preto v mnohych
krajinach dochadzalo k ich masovému vyvrazdovaniu. Takyto pristup pretrval aZ do polovice 18.
storocia.

V Ceskych krajinach isty Cas este pretrvaval k Rdmom tolerantny postoj. V 15. storoci tu bola prezyvka
Cikan pre prislusnika majority dokonca prejavom obdivu a uznania za stato¢nost: v roku 1481 nazval
kral' Matej Korvin Slachtica Jana zo Slupska Cikanom, pretoze velil skupine Rdmov, ktora slizila v
kralovskom vojsku - rodina potom poutZivala priezvisko Cikan az do 18. storocia. Inym pripadom bol
$lachticky rod Cikdnov z Cermnej, zndmy od 15. do zaciatku 18. storocia, ktory mal "hlavu Cigana" aj
na rodnom erbe. Este okolo roku 1562 bolo najma v juinych Cechdch medzi Nerémami rozéirené
priezvisko Cikan.

Samotni Rémovia vSak uZ boli od zadiatku 16. storocia z Ceskych krajin vypovedavani. Postavenie
Rémov v tomto obdobi dokladd mandat cisara Ferdinanda I. z roku 1556, podla ktorého mali byt
réomski muzi trestani mucenim a smrtou, zatial ¢o ich Zeny a deti nemali byt, ako to bolo do tej doby,
topené vo vodach, ale vyzzivané na rozne prace. Zostreny protiromsky dekrét cisara Leopolda l. z
roku 1697 vyhlasil Rdmov za Stvancov a postavil ich mimo zdkon. Znamenalo to, Ze muZov mohol pri
prenasledovani ktokolvek zastrelit ako Skodnu zver; po zadrzani rémskych skupin mali byt muzi
obeseni, kym Zeny a chlapci boli trestani odrezanim ucha a vyhnanim za hranice mesta alebo krajiny.



Dekrét cisara Jozefa I. z roku 1706 nariadoval na hraniciach Ceského kralovstva a pozdi? ciest,
veducich k vyznamnym mestam, vztyCovat tabule s ndpismi zakazujucimi vstup Rdmov a zobrazujice
tresty za takyto priestupok. Tieto praktiky boli postupne "vylepsované": napriklad podla patentu
¢eskych miestodrzitelov z roku 1710 mali Zendm a silnejsim chlapcom v Ceskom krélovstve odrezat
pravé ucho, v Moravskom markgréfstve lavé ucho.



“Z KOCOVNIKOV USADLICI”

V strednej a juhovychodnej Eurdpe bolo postavenie Rdmov priaznivejsie ako v zapadnej Eurdpe. V 16.
a 17. storoci rozsirila Osmanska riSa svoje hranice az po juzné ¢asti Slovenska. Obe bojujuce strany,
turecka i protitureckad, vyuzivali sluzby obyvatelstva, medzi nimi aj rémskych kovacov na
zhotovovanie rozneho naradia, kovania a tiez zbrani. Rdmovia vykonavali r6zne sluzby pre hradné
panstvo, na slachtickych dvoroch sa uplatiovali ako hudobnici, niekedy ich vyuzZivali aj ako vojakov.
Zo 16. storocia pochadzaju aj najstarsie spravy o usadzovani sa rodin rémskych kovacov na okrajoch
slovenskych miest. Byvali ko¢ovnici si postupne zacali privykat na novy, usadly spésob Zivota.

V priebehu 16. a 17. storodia zacali na nase Uzemie prichadzat pocetné skupiny Rémov zo zdpadnej
Eurépy, pretoZe tam boli prenasledovani. Prave proti tymto skupindm sa jednotlivé uhorské stolice a
mesta branili roznymi obmedzeniami. O trvalé usadenie rémskeho obyvatelstva sa v 18. storoci
pokusili osvietenski panovnici Maria Terézia a Jozef II.: chceli Rémov premenit na rolnikov, prinatit
ich, aby splynuli s ostatnym obyvatelstvom. Aj ked sa mnohé ich predstavy nedali uskutocnit,
obsahovali viaceré moderné myslienky, napriklad doraz na povinnu skolsku dochazku a vychovu deti.
Podla tychto nariadeni Rémov po prvy raz v dejinach nevyhanali, ale pocitali s nimi ako s obyvatelmi
svojej krajiny.

D6kaz o tom, Ze feudali vyuzivali Rémov aj ako vojakov, mame z roku 1557: pri obrane hradu Velka
Ida proti cisarskemu vojsku bojovalo nna strane hradného pana Frantiska Perényiho Udajne tisic
Rémov - hrad vSak neubranili. Stredoveké mesta boli obohnané hradbami a ked' sa v nich pocet
obyvatelov neustale zvySoval, stavali sa preludnenymi. Preto sa branili pred prichodom novych ludi,
najma takych, ktori by im boli na obtiaz. Povolenia usadit sa a vykonavat svoje remeslo vydavali
mestské redy iba tym, z ktorych mali nejaky osoh. V roku 1563 dostali Rdmovia usadeni v Liptovskom
Hradku povolenie kovat pre gazdov potrebné naradie ako klince, motyky, sekery, vidly a tiez
halapartne pre nocnych straznikov. V roku 1580 udelil mestsky magistrat v Liptovskej Lupci trom
rémskym bratom, zvanym Puska, povolenie usadit sa na mieste zvanom Pod Sibenice a Zivit sa
kovacstvom. V roku 1561 bol vykonany supis Rémov v Liptove, z ktorého vyplyva, Ze v tomto regidne
vtedy Zilo 96 usadenych rodin: zamestnanim boli vSetci kovaci, korytari, Stetkari, kosikari, niektori
mali uvedené ako vedlajsie zamestnanie, Ze hraju na husle.

Nariadenie Marie Terézie a Jozefa Il. boli zamerané na asimilaciu Rémov. Podla nariadeni z rokov
1761 a 1773 sa z nich mali stat rolnici: mala im byt pridelend p6da, mali prijat krestanské meno,
nemali byt viac nazyvani Ciganmi, ale "novosedliakmi". Pod trestom palicovania nesmeli pouzivat
vlastny odev, vlastny jazyk, nemali medzi sebou uzatvarat sobase, deti z takychto mazelstiev im mali
byt odnimané a davané na vychovu k sedliakom. Jozef Il. klddol vo svojich nariadeniach déraz na
Skolsku dochadzku, vyucenie k remeslu, povinnu navstevu kostola a na zlepsSenie hygienickych
podmienok. Nariadenia oboch panovnikov sa stali vzorom pre riesenie pristupu k rémskemu
obyvatelstvu aj v dalSich eurépskych krajinach.

Zo supisov z druhej polovice 18. storocia sa dozvedame, Zze Rémovia v tom case Zili na celom tuzemi
dnesného Slovenska. Prevladal u nich usadly spbésob Zivota, Zivili sa najma kovadstvom,
muzikanstvom a prileZitostnou polnohospodarskou ¢innostou. V supisoch niektorych Zip sa
spominaju aj rdmske priezviska; je zaujimavé, Ze mnohé z nich su v tych istych oblastiach rozsirené
dodnes - po vy3e dvesto rokoch sa ¢asto zmenil len spdsob ich zapisovania, z Csonku sa stal Conka, zo



Zsigu Ziga. Na zapadnom Slovensku sme uz vtedy mohli najst nositelov mena Farkas, Herdk a Olah; na
strednom Slovensku existovali priezviska Facuna, Horvath, 15ték; na Gzemi Zitného ostrova Bihari,
Mezei, Rigo, Sipog, Ujvari; v oblasti Gemera a Malohontu boli roziirené priezviska Boldy, Conka,
Farkas, Olah, Radi¢, Stojka; v Kosiciach a Abovsko-Turnianskej Zupe zas Adam, Bandi, Bango, Berky,
Bodi, Ziga.. V oblasti Sari$a uZ vtedy Zili Rdémovia s priezviskom Lacko. Na Spisi boli zaznamenané
priezviskd Gabco, Horvath, Holub, Pompa.

Napriek snaham osvietenskych panovnikov, v praxi niekedy pretrvavali praktiky predchadzajucich
"rieSeni". Takym bol aj tzv. Hontiansky proces v roku 1782, kedy bolo krutym sp6sobom popravenych
Styridsat Romov, obvinenych z vrazd a fudozZrutstva. Dodatoéné vysetrovanie vyslanym cisarskym
komisarom preukazalo ich nevinu: zistilo sa, Ze z 0s0b, ktoré mali byt zavrazdené, Ziadna nechybala a
fe priznania k vrazdam a ludoZratstvu boli na obvinenych Rémoch vynitené muéenim. Dalie
popravy pévodne 173-¢lennej skupiny obvinenych Rdmov boli zastavené.

Hoci Rémovia v Cechdach Zili do 18. storocia prevaine ako kocovnici, na Morave sa od zaciatku 18.
storodia utvarali predpoklady pre ich postupny prechod na usadly spésob zivota. Uz v roku 1698
povolal gré6f Dominik Ondrej Kounic zo svojho majetku v Uhorsku Stefana Daniela, ktorého usadil na
predmesti Uherského Brodu. Potomkovia tohto Réma sa ako kovaci postupne rozisli po celom tzemi
hradistského kraja. V prvej polovici 18. storocia prichadzali na izemie Moravy dalsie rémske rodiny z
Uhorska. V supisoch z rokov 1769 a 1783 nachddzame okrem najrozsirenejsieho priezviska Daniel aj
nositelov mena IStvan, Holomek a Malik, na severnej Morave a TeSinsku Buriansky, Balas a Pupuc.
Zivili sa najma kovaéstvom, obchodom s kofimi a dal3imi formami podomového obchodu, hudobnou
produkciou, komediantstvom, nddennickou pracou. Na okraji niektorych miest a obci zacali v
priebehu 19. storo¢ia vznikat rémske osady: najvacsie boli v Brne-Cernoviciach, Straznici, Oslavanoch,
Bohusoudove, Bojkoviciach, Luhacoviciach a Svatoboficiach.

Kocovnym sp6sobom Zili nadalej iba olasski Rdmovia. Tito boli do polovice 19. storocia v postaveni
otrokov v kniezatstvach Valassko a Moldavsko. Ked' bolo otroctvo v tychto krajinach zrusené,
rozprchli sa s kofimi a vozmi po celej Eurépe.



“OBETE VOJNY”

NajsmutnejSou kapitolou novodobych dejin Rémov je obdobie druhej svetovej vojny. Podla
rasistickych zakonov nacistického Nemecka boli niektoré skupiny fudi povazované za menejcenné, a
nemali preto pravo na Zivot v [udskej spolo¢nosti: zaradovali sem Zidov, éernochov a Rémov. Na
Uzemi Protektoratu Cechy a Morava, podobne ako na Gzemi celého hitlerovského Nemecka, boli
zriadované pracovné tdbory, ktoré boli postupne premenené na sustredovacie "ciganske tabory". Z
nich boli potom celé rdmske rodiny deportované do koncentracnych tdborov, najma do Osviencimu
I1.-Brzezinky, kam od roku 1943 postupne sustredili 20 tisic Cigdnov-Rémov z Nemecka, Ciech a
Moravy, Polska, Francuzska, Holandska, Belgicka, Chorvatska, Madarska, Litvy, Nérska a Ruska.

V noci z 2. na 3. augusta 1944 bolo zavrazdenych v plynovych komorach asi 3 000 poslednych vazriov,
prevazne starsich ludi a matiek s detmi. Napriek tomu, Ze zo Slovenska neboli Rdmovia
transportovani do koncentra¢nych taborov, aj tu boli v mnohych ohladoch obmedzovani: mali zdkaz
cestovat verejnymi dopravnymi prostriedkami, vstupovat do verejnych priestorov a parkov, do miest
a obci smeli vstupit len vo vyhradenych drioch a hodinach. Svoje obydlia mali odstranit z blizkosti
verejnych ciest aZ do vzdialenosti dvoch kilometrov. V roku 1941 boli pre nich zriadené viaceré
pracovné tabory. Po obsadeni Slovenska nemeckou okupacnou armadou v septembri 1 944 doslo na
viacerych miestach k masovym popravam romskeho obyvatelstva. Z oblasti juzného a
juhovychodného Slovenska, ktoré boli poc¢as vojny pri¢lenené k Madarsku, transportovali Rémov do
koncentracného tabora v Dachau.

Podkladom pre rasovu diskriminaciu Rémov bol vynos o Ciganoch z roku 1938, podla ktorého malo
byt ciganske obyvatelstvo vylic¢ené z radov nemeckého naroda a malo sa zabranit jeho rasovému
mieSaniu. Tabor v Letoch u Pisku existoval od 2. augusta 1942 do 9. augusta 1943, vdaznenych tu bolo
spolu 1319 ludi (za ten ¢as zomrelo 327 ludi, narodilo sa tu 30 novorodencov). Na mieste, kde
zomrelych pochovavali, bol 13. maja 1995 za ucasti prezidenta republiky Vaclava Havla odhaleny
pamatnik v tvare rozpadajucej sa gule (autorom je akademicky maliar Zdenék Hula). Na mieste
povodného tdbora bola v rokoch 1972-1974 vybudovana velkovykrmna prasiat, ktora tu stoji dodnes.

"Ciganskym tdborom" v Hodonine u Kunstatu preslo v dobe jeho existencie (od 2. augusta 1942 do 1.
decembra 1943) spolu 1317 véaznov (207 fudi tu zomrelo, narodilo sa 35 deti). Na mieste, kde
zomrelych Rémov pochovavali, bol 1 7. augusta 1997 za Ucasti predstavitelov VIady CR odhaleny
pamatnik v tvare kriza, na ktorom je ¢ast vozového kolesa a konského chomuta (autorom je rdmsky
neprofesionalny vytvarnik Eduard Olah). Na mieste byvalého tadbora je dnes rekreacné stredisko Zalov
s kupaliskom. Z tychto taborov a z inych miest protektoratu bolo v priebehu roku 1943
odtransportovanych do koncentracnych taborov 4870 romskych muZov, Zien a deti. Do oslobodenej
vlasti sa po vojne vratilo len 583 Rémov, ktori Utrapy koncentra¢nych taborov prezili.

Do Osviencimu prisiel prvy transport vo februari 1943. Rdmom nasivali na odev Cierne trojuholniky,
na predlaktie im vyletovali pismeno "Z" (Zigeuner). Na mnohych Rémoch (najmé na tehotnych Zenach
a detoch-dvojcatach) vykonaval svoje "vedecké pokusy" doktor Josef Mengele.

Na Slovensku sa Rémovia nesmeli stat "vojenskymi osobami" a podobne ako Zidia mali namiesto
brannej vychovy vykonavat prace v prospech statu. V roku 1941 boli zriadené pracovné Utvary pre
asocialov, do ktorych boli zaradeni aj "Cigani bez pracovného pomeru". V nasledujicom roku bol



vybudovany komplex vychodoslovenskych pracovnych utvarov v HanuSovciach nad Toplou, v
Bystrom, Niznom Hrabovci, pod Peti¢om a v Jarabej. Dalie tabory boli zriadené v roku 1943 v Dubnici
nad Vahom, llave, Revucej a v Usti nad Oravou. Vazni vykondvali zemné prace, pracovali pri reguldcii
riek a na stavbach Zeleznic. "Pracovny tabor" v Dubnici nad Vahom bol v roku 1944 premeneny na
"zaistovaci tabor", v ktorom boli sustredované aj rémske Zeny a deti.

Vztah slovenského obyvatelstva k Rbmom nebol vade rovnaky: v niektorych lokalitach, kde boli
dobré vztahy, sa obyvatelia "svojich" Romov zastali a nedovolili, aby boli odvleéeni do pracovnych
tdborov (stacilo, Ze sa zarucili, Ze Rdmovia pre nich pracuju - napr. pri paseni, na poli). Podobne to
bolo i pri dodrziavani predpisu o odstraneni rémskych osad a obydli: vo viacerych lokalitach ich
ponechali so zdévodnenim, Ze na ich likvidaciu nemaju finanéné prostriedky. Na mnohych miestach
vSak Rémovia boli vystaveni svojvolnému vycinaniu gardistov.

Od jesene 1944 do jari 1945 uskutocnili Specidlne jednotky SS na viacerych miestach Slovenska
masové popravy rdmskeho obyvatelstva. NajéastejSou zdmienkou bolo vacésinou podozrenie zo
spoluprace s partizdnmi. Zname su pripady z nasledujucich miest a obci (v zatvorke je uvedeny pocet
obeti): Valaska Bela (13), Ziar nad Hronom (23), jastraba (4), Lutila (46), Cierny Balog (60), Krupina
(34), Tisovec (48), Detva (4), llija (111), Ddbravy (I 5), Hri-fiova (2), Slatina (59), Trhové Myto-
Topolniky (60). Odhaduje sa, Ze pocas druhej svetovej vojny zahynulo tristo tisic eurépskych Ciganov-
Rémov.

Pozndmka: Z antropologického hladiska patria Romovia k tzv. bielej rase (europoidnej), su
najmladsimi Indoeurépanmi na naSom kontinente. Pouzivanie pojmu "rasizmus" (rasova
neznasanlivost) v stvislosti s nimi preto nemozno chapat doslovne, iba prenesene, ako
neznasanlivost z dévodu odlisnych telesnych znakov (tmavsej pokozky, vlasov, oci).



“TRADICNE ZAMESTNANIE”

Prvé rémske rodiny, ktoré v 16. a 17. storoc¢i dostali povolenie usadit sa na okrajoch slovenskych
miest a dedin, sa zaoberali kova¢stvom. Z tohto obdobia su aj prvé zmienky o rémskych hudobnikoch.
Kovacdstvo a hudobnictvo sa stali najvyznamnejsimi zamestnaniami Rdmov na Slovensku az do
zaCiatku nasho storocia. Na prelome 19. a 20. storocia boli rdmski kovaci takmer v kazdej
vychodoslovenskej obci: vyrabali najma klince, retaze, r6zne kovania a sucasti polnohospodarskeho
naradia.

0Od 18. storocia, kedy uz vacsina Rdmov presla na usadly sposob Zivota, nadobudala pre nich vacsi
vyznam prileZitostna praca u rolnikov: v lete pomdhali na poli, vo vinohradoch, pri r6znych pracach
okolo domu, pasli dobytok. Lamali kamer a roztikali ho na drobné kusky - $tet, ktory sa pouzival pri
budovani ciest. Usadli Rémovia sa zaoberali aj spracivanim prirodného materialu: zo slamy plietli
rozne osatky, z prutia kosiky réznych tvarov a velkosti, ako aj rohoze. Vedeli palit vapno aj drevené
uhlie, o com su zdznamy uz zo 17. a 18. storocia Niektori z nich boli zru¢nymi hrnéiarmi, ini dokazali
vyrezavat obecné pecate. ESte po druhej svetovej vojne vyrabali mnohi Rdmovia v jednoduchych
drevenych formach nepalené tehly - valky.

Romske Zeny pomadhali svojim muZom pri kovacéskej praci, Specializovali sa na vymazavanie hlinenych
dlaZok a chlebovych peci v sedliackych domoch. Zenam sedliakov pomahali pri pradeni, v niektorych
oblastiach sa naucili r6zne ru¢né prace ako Cipkovanie, pletenie, hackovanie ¢i vySivanie. Koncom
minulého storocia sa mnoho rdmskych Zien Zivilo pletenim povrazov a zhotovovanim [an, vyrobou
kief a Stetiek z prasacich stetin alebo konskych vlasov. Z brezového prutia viazali metly (niekde ich
vyrabaju dodnes). Doneddvna takmer na celom Slovensku zhotovovali na jednoduchych krosienkach
tzv. ciganske tkanice, jednoduché i s pestrymi vzormi, ktoré mali vo vidieckom Zivote Siroké
uplatnenie. Rdmske Zeny si vyrobeny tovar poukladali do hrubej plachty (zajdy), vyloZili na chrbat a
takto ho chodili ponukat po okolitych dedinach.

Pretoze Rémovia nevlastnili pédu, boli odkazani ziskavat zakladné potraviny nevyhnutné pre svoju
obzivu od rolnikov. Sedliaci zas potrebovali lacnu pracovnu silu pri okopdvani ¢i vyberani zemiakov
alebo pri zatve a mlatbe obilia, zvdzani sena, ale aj pri stavbe domov, hibeni studni & rubani dreva na
zimu. Na tieto prace prizyvali miestnych Rémov, ktori im popritom ponukali aj svoje vyrobky. Za svoju
pracu a tovar ¢asto neziadali peniaze, uspokojili sa s potravinami, obnosenym Satstvom, so starym
nabytkom a r6znymi potrebami pre domacnost. Obojstranna vyhodnost takéhoto spoluzitia sa
prejavila aj v udrziavani blizkych vztahov medzi rodinami Rémov a sedliakov: nebolo zriedkavostou,
Ze sa rolnici stavali krstnymi rodiémi romskych deti.

Na Slovensku vsak neZili len usadli Rdmovia: na cestach bolo mozné stretnut skupiny ko¢ovnych
Romov, ako sa so svojimi konmi a vozmi presuvaju z jedného miesta na druhé. Od usadlych Rdmov sa
ligili svetlejSou pletou, pestrofarebnym oblecenim, ¢asto i zlatymi Sperkami. Delili sa na niekolko
skupin, ktoré sa odliSovali pomenovanim i sposobom obZivy: skupina KalderaSov sa Specializovala na
spracivanie medeného plechu, z ktorého vyrabali kotliky; ini Rdmovia putovali od obce k obci a
brusili noZe alebo drétovali hrnce.



Dal3i zbierali staré handry, koze, kosti alebo perie, ktoré vymiefiali za drobny tovar potrebny do
domadcnosti (ihly, cverny, smaltovany riad, porcelan). Skuto¢nymi majstrami boli rumunski korytari,
ktori zhotovovali okrem lyziCiek a vareSiek aj misky, vahany, a najma koryta réznych velkosti.

Aj medzi ko€ovnymi Rdmami boli kovaci, ktori si svoju vyhiu rozloZili v poli pod Sirym nebom a ostrili
naradie; tzv. hali¢ski Rdmovia sa Specializovali na vyrobu vrtakov. Hlavnym zamestnanim olasskych
Romov, ktori az do roku 1959 kocovali, bol obchod s korfimi, preto sa oznacuju aj ako Lovari (z
madarského |6 = kén). Ich Zeny sa zaoberali vestenim z ruky.

Doneddvna pracovali Rdmovia najma ako robotnici na stavbach, na Zeleznici, pri vykopovych pracach,
pri Cisteni miest a odvoze smetia, aj ako lesni robotnici. Rdmske Zeny dodnes zbieraju lesné plody
(maliny, cucoriedky, huby), ktoré potom predavaju do zberni alebo samé na trhoch. Na jar zbieraju a
predavaju snezienky, pred Vianocami vetvicky ihli¢cnatych stromov. Viaceri Rémovia sa venuju zberu
lie¢ivych rastlin. Zeny pracuju v $kolach ako upratovacky a v nemocniciach ako sanitarne sestry.

Medzi Rdmami ndjdeme aj takych, ktori ukoncili stredoskolské ¢i vysokoskolské vzdelanie -ucitelov,
lekarov, pravnikov i inZinierov. Zial, mnohi neukonc¢ili odborné vzdelanie, nevyuéili sa ziadnemu
remeslu, a aj preto je dnes vela Rémov nezamestnanych.

Znalost spracovania zeleza si Rémovia priniesli pravdepodobne uz z Indie. AZ do 20. stor. si mnohi
romski kovaci zachovali staroddvny sp6sob prace: do ohniska, ktoré bolo umiestnené na zemi, z
jednej strany ustili kovacske mechy, z druhej strany bola do zeme zarazena nakova. Rdmsky kovac pri
praci ¢upel alebo sedel na patach. V oblasti juhozdpadného Slovenska bol zndmy sp6sob, ked kovac
pri praci stal po pas vo vyhibenej jame. Romski kovadi vyuzivali star$i material, z ktorého dokazali
vykut rozne potrebné predmety. Vyuzivali pri tom aj techniku tzv. kovaéskeho zvarania, pomocou
ktorej vedeli napr. z dvoch starych podkov vyrobit jednu novu. PretozZe za svoje vyrobky ¢asto
nepytali peniaze, ale odmenu v naturaliach (zvacsa polnohospodarske plodiny), boli Ziadani u
chudobnejsich rolnikov. Rdmski kovaci prichadzali mnohokrat do styku so sedliakmi, preto sa stavali
vo svojom prostredi prirodzenymi autoritami, prostrednikmi medzi spolo¢enstvom Rémov a
ostatnym obyvatelstvom. Rdmske kovacstvo, podobne ako vacsina dalsich tradi¢nych rémskych
zamestnani v priebehu 20. storocia postupne zaniklo - vytlacila ho lacnejsia priemyselna vyroba, len v
ojedinelych pripadoch sa premenilo na prosperujuce umelecké kovacstvo a zamocnictvo (napr. v
Podunajskych Biskupiciach a Dunajskej Luznej pri Bratislave).



“HUDOBNICI”

Hudobné nadanie Rédmov je zndme. Mozno predpokladat, ze hudbou a tancom sa Zivili uz ich
predkovia v Indii. Potulnych rémskych hudobnikov a tanec¢nikov, ktori ¢asto vystupovali s cvicenym
medvedom alebo opictkou, bolo mozné stretnut v Eurdpe este pred polstoroéim. Najstarsia sprava o
romskom muzikantovi v Uhorsku, ktory hral na lutne kralfovnej Beatrix, je z roku 1489. V 16. storoci sa
spominaju rémski hudobnici, ktori hrali na citaru. V nasledujucich storociach sa romske hudobné
skupiny tesili velkej oblube u uhorskej sfachty, ktord rodiny muzikantov usadzovala na svojich
pozemkoch a poskytovala im rézne vyhody.

Spomedzi rdmskych hudobnikov sa na naSom Uzemi presldvilo viacero vynikajucich interpretov: v 18.
storoci to bol Michal Barna; primaska, zberatelka a upravovatelka fudovych piesni Panna Cinkova
(1711-1772) z Gemera; Jan Bihary (1764-1827) pochadzal z Velkého Blahova pri Dunajskej Strede;
Jozef Pito (1800-1886); Frantisek Sarkézi (1820-1897). V stipisoch z 18. storodia sa spominaji rémski
hudobnici vo vsetkych oblastiach Slovenska. Na dedinach tvorilo hudobnictvo doplnkovy zdroj obZivy,
najma v zimnych mesiacoch, kedy sa konali svadby a r6zne tanecné zdbavy. Rémovia si osvojili
repertoar ludovych piesni miestneho obyvatelstva a obohatili ho o svojsky spdsob interpretacie;
oblUbena "cigdnska muzika" nesmela chybat pri Ziadnej vyznamnejsej udalosti v obci. V niektorych
oblastiach vychodného Slovenska rémske hudby prevzali ulohu nositelov a udrziavatelov slovenského
hudobného folkléru. Upravdm a interpretaciam ludovych piesni sa po druhej svetovej vojne venovali
najma Eugen Farkas (1919-1974) z Bratislavy, Jan Gaspar-Hrisko (1921-1980) z Ocovej a vynikajuci
huslovy virtudz Rinaldo Olah (nar. 1929) zo Zvolenskej Slatiny, ktory dlhé roky p6sobil ako veduci
ludového orchestra Slovenského fudového umeleckého kolektivu (SLUK-u). Tu ho vystriedal dalsi
vynimoc¢ny hudobnik z Podpolania Jan Berky-Mrenica (nar. 1939), ktory interpretuje nielen slovenské
a rémske ludové piesne, ale aj koncertné skladby svetovych skladatelov. Populdrnym interpretom
ludovych (sedliackych) piesni v oblasti moravského Horfidcka bol Jozka Kubik (1907-1978).

Vynikajuci rémski hudobnici si ziskali obdiv a uznanie nielen u posluchaéov na vidieku: uZ od 19.
storocia v mnohych slovenskych mestdch, kipelnych a rekreacnych strediskach ucinkovali Specialne
kapely romskych profesionalnych kaviarenskych hudobnikov. Okrem ludovych a tanecnych piesni
hrali aj skladby na pocuvanie. Tito Rdmovia si postupne osvojili Zivotny Styl mestského obyvatelstva -
zacali sa mestsky obliekat a posielat deti do skoly.

Z ich radov pochéadzali vyznamni primasi, ako napriklad Pavol Conka (1841-1913), Frantiek Balogh
(1850-1932) a Ernest Danko (1852-?). Mimoriadnej oblube sa v bratislavskych kaviarfiach
medzivojnového obdobia tesil Jozko Pihik (1890-1956). Na tradiciu slavnych rémskych primasov
nadviazali v r6znych Castiach Slovenska ich pokracovatelia. Priezviska Baldz, Balogh, Berky, Bi-hari,
Conka, Farkas, Horvath, Karvay, Kovac, Lakatos, Mezzei, Orgovan, Patkold, Récz, Radic, Sarkdzy -
reprezentuju najznamejsie rodiny, v ktorych vyrastali celé generacie vynikajucich rémskych
hudobnikov. Prvi prislusnici romskej inteligencie pochadzaju ¢asto prave z tychto rodin.

Romski hudobnici sa preslavili aj v inych krajinach. Vysoku profesionalnu Uroven dosiahla Stoc¢lenna
ciganska kapela Budapest z Madarska, zndma v celej Eurdpe.

Hudba nebola pre Rémov len mozZnostou zarobku, ale mala velky vyznam v ich vlastnom Zivote: znela
pri zabavach, krstinach, svadbach, s hudbou vyprevadzali aj zomrelého na poslednej ceste. V tychto



pripadoch hrali svoje vlastné - romske piesne: jedny tahavé, clivé, druhé temperamentné v
¢ardasovom rytme. Starobylé piesne si zachovali olasski Rdmovia (byvali kocovnici), hudobné
nastroje vsak nepouzivali; svoj spev a tanec sprevadzali rytmickym vytlieskavanim, udieranim
otvorenou dlafou po tele, luskanim prstami, vydupavanim ¢i rytmickymi zvukmi vlastnych ast.

Hudba a piesent maju velky vyznam i v si¢asnom Zivote Rdmov. S oblubou spievaju staré rémske
piesne, Casto vSak uz v novej Uprave a modernom nastrojovom obsadeni. Vznikaju i nové piesne -
rom-pop. Rémovia sa presadili aj v inych hudobnych Zanroch: za zakladatela rémskeho jazzu sa
pokladd pévodom kocovny francizsky Rom (Manus) gitarista a skladatel Django Reinhardt (1910-
1953). U nas sa tradicnym rémskym folklérom inSpiroval spevék a hudobnik v oblasti popularnej
hudby Anton Gondolan. Originadlnym spdsobom cerpa z rémskej hudobnej tradicie hudobnicka a
spevacka lva Bittova.

Panna Cinkova (v madarskom prostredi znama ako Cinka Panna) sa narodila pravdepodobne v roku 1
711 v obci Gemer (dnes okr. Revuca). V muzskom obleceni s fajkou v Ustach, svojou kradsou a
osobnym ¢arom, najma vsak virtuéznou hrou na husliach sa ¢oskoro preslavila po celom Uhorsku.
Niektori hudobni teoretici ju povaZuju za spolutvorkynu skladieb na pocuvanie - hallgatd. Po jej smrti
vzniklo vela legiend, basni, romanov i divadelnych hier, nazvali ju "cigdnska Sapfé". V roku 1992 jej
odhalili v obci Gemer pomnik - zatial jediny pomnik rdmskej osobnosti na Slovensku (autorom je
neprofesionalny vytvarnik Aladar Igo); kazdy parny rok sa tu na podest slavnej romskej hudobnicky
uskutoc€nuju sutaze rémskych primasov.



“MATERINSKA REC”

Vacsina ndrodov na svete mad svoj materinsky jazyk, ktory sa deti ucia od svojich rodi¢ov a neskoér,
ked'sa sami stanu rodi¢mi, sa nim zase prihovaraju svojim detom. Materinsky jazyk sa odovzdava z
pokolenia na pokolenie po celé starocia aj vtedy, ked nema uzdkonenu svoju spisovnu podobu a
nevyucuje sa v Skolach. Staci, Ze ludia, ktori nim hovoria, maji k nemu citovy vztah. Takto je to aj s
romskym jazykom (romani ¢hib), ¢ize s rémcinou. Rémovia vravia, Ze Romani ¢hib jekhguleder
(Romska rec je najsladsia). Vztah ku svojmu jazyku vyjadrili v prislovi: Ko pes ladZal vas peskeri ¢hib,
ladZal pes the vas peskeri dd] (Kto sa hanbi za svoj jazyk, hanbi sa aj za svoju matku).

Jazyk, ktorym hovoria eurdpski Rémovia, patri do skupiny indickych jazykov. Pretoze je to uz viac ako
tisic rokov, ¢o predkovia Rémov opustili svoju indicku pravlast, na ich jazyk vidy vplyvalo aj
prostredie, v ktorom isty ¢as pobudli. Dodnes v iom mdzZeme najst slova perzské, arménske, grécke i
slovanské. V jazyku slovenskych Rémov je viacero slov prevzatych zo slovenciny, v jazyku Rdmov
Zijucich na juznom Slovensku su zase slova "vypoZicané" z madarciny. Pravda, na Slovensku su i
oblasti, kde Rémovia svoj jazyk Uplne zabudli a hovoria jazykom okolitého, vacSinového obyvatelstva.
Inak ale plati, Ze Romana dumaha dodZaha pal calo svetos (S rdmcinou prejdes cely svet). Aj ked
Rémovia v réznych Castiach Eurdpy hovoria réznymi nareciami, vzajomne sa dorozumeju.

Romcina ma na rozdiel od slovenciny a Cestiny Specifické hlasky ch, kh, ph a th, ktoré sa vyslovuju s
lahkym pridychom; spoluhlasky bez toho pridychu mézu menit vyznam slova, napr.: khoro (=dzban) -
koro (=slepy); pherel (=¢erpat) - perel (=padat). V rdmcine sa nepouzivay, st tu vsak makké
spoluhlasky d, t, i, I, ktoré sa oznacuji makcéeriom.

V rémskom jazyku rozoznavame jedenast slovnych druhov (¢len, podstatné mena, pridavné mena,
zamen3, Cislovky, slovesa, prislovky, predlozky, spojky, Castice, citoslovcia). Rémska gramatika pozna
dva rody (muzsky a Zensky), jednotné a mnozné cislo, osem vyznamovych padov a jeden nepriamy
pad, ktoré sa tvoria pomocou koncoviek. Pri slovesach sa rozliSuju ¢asy (pritomny, buduci, minuly
nedoko-navy a minuly dokonavy), sp0sob (oznamovaci, rozkazovaci, podmieriovaci pritomny a
minuly), rod (Cinny, trpny) a tvar. Rdmsky jazyk ¢asto vyuZiva zdrobriovanie, ¢im sa zvysuje ucinok
slova, napr.: ¢uno (trochu), ¢unoro (trosku), ¢u-nororo (trosilinku). V rémskych piesfiach nachadzame
pbsobivé metaforické (obrazné) slovné spojenia, napr.: ¢aravtro vodori (pekne ta prosim, doslova
lizem tvoju dusicku) alebo ¢umidav trojitom (bozkam tvoje srdiecko).

Najstarsie formy jazyka uchovavaju predovetkym rozpravky (paramisd). Sirili sa istnym podanim z
generacie na generaciu, najma prostrednictvom nadanych "velkych rozpravkarov" (baro paramisaris),
ktori sa nachadzali takmer v kaZdej osade. Ich rozpravania boli uréené dospelym posluchacom (tak
tomu bolo pévodne nielen u Rdmov), tvorili ich rozpravania o kraloch, rémskych hrdinoch,
rozpravania o roznych nadprirodzenych bytostiach, ale aj vazne ¢i humorné pribehy odpozorované zo
Zivota. Poutzivali sa v nich ustalené formuly, obraty, metafory, prislovia i viaceré povodné romske
slova, ktoré sa z bezného jazyka postupne vytracali.

V Ceskych krajinach ako prvy popisal rdmcinu basnik Antonin Jaroslav Puchmayer(1769-1820): vo
svojej praci Romani Cib (1821) spracoval dialekt pévodnych &eskych Rémov. V roku 1974 vydala
lingvistka PhDr. Milena Hibschmannova ucebnicu Zaklady romstiny, v roku 1991 (spolu s dalSimi



spolupracovnikmi) Romsko-¢esky a ¢esko-romsky kapesni slovnik. Tato popredna romistka
uprednostnila vychodoslovensky rémsky dialekt, ktorym hovori najviac Rdmov na Slovensku i v
Ceskej republike. S takouto réméinou sa stretneme v literarnych pracach rémskych autorov, na
strankach rémskych periodik, v rozhlasovom ¢i televiznom vysielani pre Rémov alebo v
predstaveniach kosického romskeho divadla Romathan. Od roku 1974 mézeme preto romsky jazyk u
nas povazovat za standardizovany.

Je pochopitelné, Zze romdine, ktora existovala prevazne ako hovorovy jazyk, chybali odborné slova a
vyrazy, spaté s niektorymi oblastami si¢asného Zivota (napr. s ekondmiou, technikou, statnou
spravou a pod.). Tento problém sa snazi vyriesit jazykovedna komisia pri medzinarodnej romskej
organizacii Romani union (pbsobiaca pri Univerzite Reného Descarta v Parizi), a to jednak oZivovanim
zaniknutych starsich slov (archaizmov), ako aj vytvaranim novych slov- neologizmov. Rdmsky jazyk
mozno Studovat v Indologickom Ustave Filozofickej fakulty KU v Prahe a na Katedre rdmskej kulttry
Pedagogickej fakulty v Nitre.



“ZIVOT V OSADE”

Spominali sme, Ze uz od 16. storo¢ia mame spravy o usidlovani sa Rémov na okrajoch slovenskych
miest. Podobna situdcia bola aj na vidieku. Jednotlivé rémske rodiny, ktoré ponukali sedliakom
nejaké sluzby - napriklad kovacske prace - si postavili svoje pribytky na okrajoch obci, obycajne na
mieste s menej kvalitnou pédou, ktora nebola vhodnd na polnohospodarske vyuzitie. Pretoze rodiny
sa Casom rozrastali, zvdacSoval sa aj pocet obydli, ktoré si tu Rdmovia postavili. Tak vznikali rémske
osady. ESte dnes ich mdzeme napoditat okolo tristo, va¢sinou na vychodnom Slovensku. V mensich
Zije niekolko desiatok ludi, vo vacsich niekolko stoviek a v tych najvacsich viac ako tisic obyvatelov.

Domceky boli postavené z dreva alebo z hlinenych nepalenych tehal - valkov. Tie najchudobnejsie
mali iba jedinu izbu, v ktorej byvalo niekedy i desat ¢i patnast fudi. PretoZe tu bol nedostatok miesta,
na jedinej posteli spali viaceri tak, Ze si lihali nohami oproti sebe (rdémcina ma na to osobitny vyraz
pindral sove/). Ti, ktori sa na postel nezmestili, si polihali na zem, na ktoru si najprv rozlozili slamu,
matrace alebo deky a plachty, ktorymi sa aj poprikryvali. V niektorych rémskych osadach dodnes nie
je zavedenad elektrina ani vodovod, preto tu nepoznaju kupelfiu ani splachovaci zachod. Vodu si
donasaju vo vedrach z potoka, ktorytecie obycajne nedaleko osady. V zime sa vacsSinou vsetci tiesnia
vo vykurenych izbickach, zato v lete sa Zivot rdmskej osady odohrava vonku: pred dom vynesu stél,
na ktorom Zeny miesia cesto na halusky, ale aj spordk, na ktorom varia obed pre rodinu. Vonku sa
perie, tu sa rieSia aj susedské problémy. Ked' je pekny letny vecer, staci, aby niekto vylozil do okna
radio alebo magnetofdn a priestranstvo medzi domcekmi sa premeni na jeden velky tanecny parket.
Aj vtedy, ked' sa v osade oslavuje svadba alebo sa poriada pohrebna hostina, obyvatelia povynasaju z
domov stoly, stoli¢ky, lavice a chvile radosti i smutku prezivaju spolocne.

Zivot v osade riadil rémsky starosta. Nerémovia ho volaju vajda, po rémsky sa mu hovori ¢hibalo. Bol

to oby¢ajne star$i mudry ¢lovek, ktorého si vietci vaZili a posltchali jeho rady. Casto byval kovaéom, a
toho si vazili i sedliaci, preto robil sprostredkovatela medzi svetom Rémov a svetom rolnikov-gadzov.
Bol teda akymsi hovorcom, o com svedci aj jeho pomenovanie: ¢hibalo je odvodené od slova ¢hib, ¢o

znamena rec, jazyk.

V niektorych obciach si Rdmovia postavili pekné rodinné domy, v ktorych byvaju tak ako ostatni
obyvatelia - z rdmskych osad sa tak stali pekné sucasti obci. Niektoré rémske rodiny v minulosti
prestahovali do panelovych bytoviek. Boli to ¢asto zaostalé rodiny, ktoré si nevedeli zvyknut na
dovtedy pre nich nezndme vymozenosti - plynovy spordk, kipelfu, splachovaci zachod. Byvanie si
nevazili a pridelené byty zanedbali. Viacerym sa v3ak podarilo osvojit si moderny sp6sob byvania a
dnes Ziju usporiadanym Zivotom v mestskych sidliskach. Mozno ich "bieli" susedia ani nevedia, Ze
pochadzaju z pravej romskej osady.

V tomto storoci prekonali Rémovia v spdsobe byvania vyrazné premeny. Este v patdesiatych rokoch
bolo mozné v niektorych €astiach Slovenka najst zemnice: boli to jednopriestorové obydlia,
zapustené asi 50 cm pod uroviiou okolitého terénu. Nad zemou vycnievala iba jednoducha
dvojspadova strecha, zhotovena z konarov pokrytych hlinou a trsmi travy. Zariadenie takéhoto
pribytku bolo jednoduché, ohen na varenie a vyhrievanie zakladali pred vchodom.

VyspelejSim typom boli polozemnice, obydlia ¢iasto¢ne zapustené do zeme, ktoré mali zaroven
vybudované nad zemou nizke drevené alebo murované steny. Oproti vchodovému otvoru (¢asto



zakrytému iba plachtou) bolo niekedy okienko. Okrem |6Zok sa tu nachadzala aj Zelezna piecka na
vykurovanie. Dodnes rozsirené jednopriestorové obydlia (zndme ako chatrce) byvaju zhotovené z
dreva zrubovou technikou, niekedy viak iba z tenkych kmenov mladych stromov. Niektori Rdmovia
na stavbu vyuzivaju vyradené Zelezni¢né podvaly - byvanie v takychto domoch je nezdravé. Najma v
nizinnych oblastiach su rozSirené stavby z nepalenych tehal - valkov alebo zhotovené z drevene;j
konstrukcie, vyplnenej ubitou hlinou, pripadne eSte obité doskami. Vo vnutri takychto domcekov
najdeme skrine, postele, sporak, nechyba ani televizor. Rémsky zmysel pre farebnost sa prejavuje v
pestrych farebnych vzoroch maloviek stien, doplnenych réznymi ozdobami, medzi ktorymi nechybaju
zaramované, ru¢ne domalované rodinné fotografie ani obrazy s ndbozenskou tematikou.

Tradicnym obydlim byvalych kocovnych - olasskych Rémov bol rebrinovy voz s plachtou. Kuchynské a
pracovné naradie i oblecenie mali uloZzené vo vreciach. Na prenocovanie si nasli priestranstvo za
dedinou, blizko potoka, kde si rozlozili svoje taborisko: muzi postavili stany, napojili a obriadili kone,
Zeny rozlozili ohen a navarili jedlo. Cely Zivot sa odohraval vonku, este i kovac si rozlozZil svoju dielfiu"
pod Sirym nebom. Po dvoch-troch drioch opét vietko zbalili, naloZili na vozy, zapriahli kone a
pokracovali vo svojej ceste. V zime si stavali pri cestach jednoduché pristresky - stany, v ktorych
preckali do jari. Niektoré skupiny si vSak uz v medzivojnovom obdobi vybudovali murované pribytky,
ktoré obyvali v zime, ked nemohli kocovat.



“RODICIA A ICH DETI”

OdadzZeno mardo, so achila a ¢oro, 6da mek goreder, so hino korkoro (Zle je tomu, kto je chudobny,
esSte horsie tomu, kto je sam), hovori staré romske prislovie. Rodina mala v Zivote Rdmov odjakZiva
velky vyznam. Najviac sa tesili detom, ktoré boli pre nich bohatstvom a tastim. Vravievali: Nane
¢have, nane bacht! (Ak nie su deti, nie je Stastie!) ESte zaciatkom nasho storocia neboli zriedkavostou
rodiny s desiatimi detmi. Hlavou rodiny byval vidy otec. Jeho povinnostou bolo zardbat peniaze,
rozhodnutiam otca sa ostatni museli podriadit. Kazdodenny Zivot rodiny vsak zavisel ¢asto na matke:
ona vzala muzove vyrobky a tovar ponukala gazdom a gazdindm nielen vo svojej obci, ale pesi
navstevovala aj okolité dediny. Za vyrobky dostala niekedy peniaze, CastejsSie ich vsak vymienala za
zemiaky, muku, fazulu ¢i iné potraviny alebo obnosené kusy Satstva pre pocetnu rodinu. Byvali dni,
kedy bol muz bez prace, peniaze sa minuli a rodina hladovala. Vtedy matka der ¢o den predpoludnim
obchadzala gazdiné v obci a pytala od nich trochu jedla. To, ¢o dostala, doniesla domov, zohriala a
predlozila hladnej rodine. V ten den to byvalo ¢asto prvé a zaroven posledné jedlo. V zime, ked
nebolo ¢im zakdrit, chodievali rmske Zeny k Zeleznici a hladali kisky uhlia, ktoré kde-tu popadali z
vagonov.

Je zndme, Ze Rdmovia miluju svoje deti. Rdmskym mamickam zalezi hlavne na tom, aby ich deti
neboli hladné, aby boli zdravé a veselé. Viac sa venuju najma prvym detom, ktoré ked dorastaju,
staraju sa o svojich mladsich stirodencov. O vztahu deti k rodi¢com hovoria romske prislovia: Sun la de
dades, bo chale buter maro sar tu! (Pocuvaj svojich rodicov, pretoze zjedli viacej chleba ako ty!),
alebo Savi pativ des tu tire dades, ajsi pativ saj uzares tire chavendar (Ako si vazis svojich rodicov, tak
si budu tvoje deti vazit teba). Deti nerady odchadzaju od svojich rodi¢ov ani potom, ked' s dospelé a
zaloZia si svoje rodiny. Mimoriadnu Uctu prejavuju Rémovia svojej matke.

Zakladom rémskej stravy v minulosti boli rézne Upravy zvieracich vnatornosti, pretoze boli pre
pocetné rodiny najpristupnejsie. V Case zabijaciek ich dostavali Zeny od sedliakov alebo si ich chodili
kupovat priamo na bitdnok. Drzkova alebo fazulova polievka, drzkovy perkelt, gulas z plicok, slezina
na cibulke sa stali zakladom jedalneho listka. Dodnes st obltUbené lacnejSie druhy mésa, ako varené
rebierka, kolienko. Za najtypickejsie rémske jedlo sa povaZzuje gbja: umyté hrubé bravcové Crevo
prevratia mastnou stranou dovnutra, naplnia nastridhanymi zemiakmi, niekde do plnky priddvaju
krupicu, pripadne kukuri¢nd muku alebo ryzu, na dochutenie cibulu, cesnak a korenie. Naplnené
¢revo potom uvaria vo vode. Aby bola géja chutnejSia, mozno ju este zapiect v rure.

Mastné jedla sa dobre zajedaju tradi¢nymi rémskymi posichmi zvanymi marikla. Pévodne marikla
pripravovali priamo v ohnisku na rozpalenom kameni, ¢o dokladd aj rdmsky nazov, rozsireny na
juznom Slovensku -jagali kolacha (odvodeny je od slova jag, ¢co znamend ohen; podobne saiv
slovenskom prostredi jeden druh placiek nazyva "podplamenniky"). Rdmske postchy su chutné,
mozno ich pripravit aj na liatinovej platnic¢ke plynového sporaka (nemozno ich viak piect na panvici,
lebo potom sa nedaju oddelovat noZom). PretoZe Rdmovia vacsinou nevlastnili pec, prevladali u nich
varené mucne jedla (ak potrebovali pecivo napr. na krstiny alebo na svadbu, dali si ho upiect
gazdindm v obci). Najéastejsie varili halusky (haluski) s tvarohom alebo kapustou, poliate mastou s
roztopenymi oskvarkami. Obltibené boli aj varené pirohy plnené roztlacenymi varenymi zemiakmi s
cibulkou (pisota bandurkenca) alebo tvarohom (pisota draleha), pripadne boli posypané bryndzou



alebo tvarohom (urde pisota). Deti maju radi rezance posypané cukrom, makom alebo tvarohom.
Dodnes sa vSak v romskych rodinach konzumuje malo ovocia a zeleniny.



“ZVYKY PREDKOV”

K Zivotu kazdého ¢loveka patria nielen dni vSedné, ale aj dni vynimocné. Takymi su nepochybne
narodenie nového ¢lena rodiny, uzatvorenie manzelstva i poslednad rozltucka s blizkym ¢lovekom.
Rémovia, podobne ako [udia na celom svete, dodrziavali pri tychto prileZitostiach mnoho povier a
zvykov. Nielen preto, aby slavnostnym sp6sobom zddéraznili tieto udalosti, ale aj preto, lebo verili, Ze
sa tym ochrania pred zlymi silami a zabezpecia pre seba a svoje rodiny zdravie a $tastie. Nad
uchovavanim prastarych zvykov, ktoré sa odovzdavali z pokolenia na pokolenie bdeli Zeny, najma
vSak vaZzena starsia Zena, ktora rozumela i lieceniu, vesteniu a ¢arovaniu: nazyvali ju phuri daj (stara
matka).

Ak niektord Zena ocakavala narodenie dietatka, vSetci chceli vediet ¢i to bude chlapec alebo
dievcéatko. Usudzovali tak podla tvaru jej brucha - ak ho mala Spicaté, mal sa narodit chlapec, ak
okruhle, tak dievka. Kazda budica mamicka chcela, aby sa jej narodilo pekné a zdravé dieta. Preto sa
mala pozerat len na samé pekné veci, byt veseld, mala jest vietko, na ¢o dostala chut (lebo to vraj nie
ona, ale nenarodené dietatko si to pytalo!). Nemala sa pozerat na nepeknych ¢i nezdravych fudi, na
rézne zvieratd, ktoré boli povaZované za nepekné (napr. hady, Zaby). Rdmske mamicky donedavna
rodili doma, dietatku na svet pomahala "p6rodna babicka". Ak sa narodilo so zibkom, verili, Ze sa z
neho stane vesStec. Po porode malické okupali, zabalili a zaniesli ukazat stastnému otcovi. Proti
urieknutiu uvazovali detom na zapastie ¢ervenu stuzku, dievéatkam davali na krk ¢erveny nahrdelnik.
Ak boli presvedceni, Ze dieta niekto uriekol, pripravili "uhlikovi vodu", ktorou ho poumyvali. Ak
chceli, aby z chlapceka vyrastol muzikant, davali mu do ruky slacik.

V minulosti Rdmovia nevelmi dbali o uzavretie sobdsa. Pre mladych ludi, ktori sa mali radi,
usporiadali mangavipen (pytacky): rodina mladenca navstivila rodinu buducej nevesty a vzajomne sa
pohostili. Ked obaja mladi sltbili, Ze sa budd mat radi a budd spolu dobre nazivat, vazeny muz z
osady (Chibalo alebo niekto z rodiny Zenicha) im zviazal Satkou prekrizené zapastie a do dlani im nalial
vino. Po tom, o Zenich vypil vino z dlane nevesty a nevesta z dlane Zenicha, sa pobozkali. Od tej
chvile boli povaZovani za manZelov. Sobas a velku svadbu (baro bijav) usporiadali az neskor, ked'si
nasetrili potrebné peniaze a ked mali spolu uz aj jedno-dve deti. Podobnym sp6sobom uzatvarali
manZelstvo aj olasski Rdmovia, u ktorych Zenichov otec musel za nevestu platit.

Velky smutok zavladol v osade vtedy, ked niekto zomrel. V dome zomrelého zakryli alebo zvesili
zrkadlo. Do truhly dali mftvemu najkrajsie saty i jeho oblUbené predmety: muzom fajku, cigarety, ale
i husle alebo gitaru, Zendm ndusnice, prstene, modlitebnu knizku. Kazdy, kto sa priSiel s nebohym
rozlucit, polozil na neho ruku a poprosil ho o odpustenie, ak mu niekedy v Zivote ublizil. Od chvile
Umrtia az do pohrebu Rémovia boli stale pri mftvom: cez deni sa pri nom maodlili Zeny, v noci ich
vystriedali muzi. Cas pri vartovani (varti$agos) si kratili hranim kariet, najma viak rozpravanim

starobylych rozpravok a pribehov zo Zivota zomrelého. Verili, Ze jeho dusa je stale pritomna. Az ked'v
den pohrebu vyniesli truhlu z domu a trikrat riou zaklopali o prah, uverili, Ze dusa navzdy odisla.
Mrtvy sa vSak vraj mohol po istom ¢ase vratit a svoju ndvstevu moho1l dat najavo vo sne, ohlasit sa
buchnutim dveri, krokmi alebo zanechat iné viditelné znamenie. Rdmovia sa mftvych bali a snaZili sa

urobit vietko preto, aby sa uz nevracali a nerusili ich pokoj v dalsom Zivote.

Véacsina Rdmov na Slovensku sa hlasi k rimsko-katolickemu vierovyznaniu, v severovychodnej oblasti
obyvanej prevazne Rusinmi sa hldsia - rovnako ako oni -ku grécko-katolickej alebo pravoslavnej viere.



NabozZzenské obrady vSak navstevuju zriedka, nedodrziavaju cirkevné sviatky, ani obdobia postu. Ich
viera je zaujimavym spojenim krestanského ucenia, vlastnych poverovych predstav, ktorych korene
mdzeme predpokladat este v indickej pravlasti, ako aj prejavov [udovej viery, ktoré prevzali od
okolitého nerémskeho obyvatelstva a prisposobili ich vlastnym potrebam. Rozdiel medzi tymito
troma pramenmi si neuvedomuju, naopak, splyvaju u nich do jedného celku, ktory nazyvame
duchovna kultura. Pravda, uz nie vSade sa dnes stretneme s opisanymi zvykmi. Duchovna kultura
Romov sa meni v zavislosti od vyvoja ich socidlneho postavenia: v zaostalejSom prostredi
nachddzame viac dokladov tradi¢nej kultiry, kym vo vyspelejSom prostredi menej. Nie je nahoda, Ze
Rédmovia, ktori sa sp6sobom svojho Zivota pribliZili okolitému vacsinovému obyvatelstvu, byvaju
aktivni veriaci. Tymto ludom prave krestanska viera pomohla prekonat zaostaly spdsob Zivota "zo
dnia na den" a poskytla im moznost nového aktivneho pristupu k Zivotu. To vsak neznamen3, Ze ten,
kto sa chce vyrovnat ostatnému nerémskemu obyvatelstvu, sa musi vzdat hodnét svojej tradi¢nej
kultdry. Viaceré priklady svedcia o tom, Ze aj v prostredi vyspelych Rémov mamicky uvazuju svojim
detom na zapastie ¢ervent Snurku a Ze aZz do krstu nechaju pri novorodencovi cell noc svietit svetlo.
Rovnako sa dodrziava i vartovanie: ak zomrelého odviezli do domu smutku, pozostali az do pohrebu
vo dne v noci bdeju pri jeho fotografii a horiacich svieckach.



“ZAKONY A NARIADENIA PO ROKU 1945”

Po skonceni druhej svetovej vojny nastalo vyznamné presidlovanie Rdmov zo Slovenska do ¢eskych
krajin, kde nachadzali nielen pracu, ale i moznost lepsSieho byvania nez v rémskych osadach. Pocas
niekolkych rokov sa takto presidlilo vyse 15 tisic ludi. KedZe ceski Rémovia sa z nacistickych
koncentraénych taborov vadinou nevratili, prevazna ¢ast Rémov Zijucich dnes v Ceskej republike
pochéadza zo Slovenska. Dodnes su vztahy medzi rémskymi rodinami v oboch republikach Zivé,
pribuzni sa navstevuju pocas sviatkov a réznych rodinnych udalosti.

Statne organy v povojnovom obdobi odmietli k Rémom pristupovat ako k osobitnej narodnosti.
Domnievali sa, Ze svoju zaostalost m6zu Rdmovia prekonat iba tak, Ze sa vzdaju svojho doterajSieho
Zivota a ¢o najviac sa prisposobia vacsinovému obyvatelstvu. Znamenalo to, Ze nemali zakladat
romske folklérne stibory, mladeznicke alebo Sportové kluby, v Skolach sa nesmeli spievat romske
piesne, nesmeli vychadzat rdmske knihy a casopisy, v televizii nesmeli vysielat rdmske vecernicky.

Nepouzivalo sa ani oznacenie Rdmovia alebo Cigéni, ale "ob¢ania ciganskeho povodu". Usilie $tatu sa
zameralo najma na rieSenie byvania, zamestnanosti a Skolskej dochadzky. Aj dobre mienené zamery
boli presadzované neodborne, necitlivo, viac-menej nasilim. Takym bolo aj usadzovanie dovtedy
kocovnych - olasskych Rdmov: vtedajsi politici dospeli k presvedceniu, Ze byvanie v domoch je lepsie
ako kocovanie. Bez toho, aby sa na to spytali tych, ktorych sa to najviac tykalo, vydali v roku 1958
zakon, na zaklade ktorého ich vo februdri nasledujiceho roka "usadili" tak, Ze im pobrali kone a
kolesd od vozov... Podobnym sp6sobom neskor "riesili" i byvanie Rdmov: do novych panelovych
bytoviek stahovali zaostalé romske rodiny, ktoré nedokazali v novych podmienkach Zit, mnohé rodiny
proti ich voli prevazali do ¢eskych okresov, kde sa mali natrvalo usadit. PretoZe tito Rdmovia sa citili
na novom pridelenom mieste osamoteni, odtrhnuti od svojich pribuznych, zacali sa vracat do svojich
povodnych osad.

Rovnaky pristup sa vyuZzival i pri programe vzdeldvania romskych deti: vydavali sa r6zne opatrenia,
ktoré nutili romskych rodicov, aby posielali svoje deti do Skoly. A tak sa stalo, Ze mnohé romske
mamicky nepochopili, Ze vzdelanie je pre ich deti potrebné, Skolsku dochadzku povaZovali za trapenie
svojich deti. VIadne organy sa nesnazili spoznavat Rdmov, ich nazory a predstavy o Zivote, ale
vnucovali im to, ¢o sami povazovali za dobré a vynakladali na to nemalé financné prostriedky. Za to,
Ze tieto opatrenia boli ¢asto malo Uspesné, vinili opat Rdmov.

Avsak nemozno povedat, Ze Usilie $tatu bolo Uplne bezvysledné: mnohym Romom sa podarilo
vymanit sa zo zaostalého spdsobu Zivota, ziskat odbornu kvalifikaciu, vyriesit svoj bytovy problém.
Mnohi si zacali hladat nové miesto v spoloc¢nosti. Odhaduje sa, Zze po roku 1945 ostalo v ¢eskych
krajinach z povodnych ¢eskych a moravskych Rémov asi 1000 ludi. Pritom v roku 1947 napocitali 16
752 Rémov, ¢o bol dosledok prvej viny presidlovania zo Slovenska. V tomto obdobi iSlo najma o
dosidlovanie vyludneného ¢eského pohranicia: Rémovia sa zamestndvali predovsetkym v horskych
pasienkovych druZstvach, neskoér v statnych majetkoch a lesnych zavodoch. Pracu nachadzali aj pri
obnove vojnou poskodeného hospodarstva - pri stavbe ciest, rekonstrukciach fabrik. Za druht etapu
migracie Rdémov do Ciech, na Moravu a Sliezsko mézeme povaZovat 50. roky, kedy odchadzali - €asto
v désledku organizovanych naborov - do priemyselnych centier severozapadnych Ciech (Most,
Sokolov, Teplice, Usti nad Labem, Chomutov, Cheb, Dé¢in), do Kladna, Tachova, Ceského Krumlova a
na Ostravsko. Zo zaostalych slovenskych osad odchéadzali ti najschopnejsi a najvytrvalejsi. Cast z nich



pracovala iba sezénne a na zimu sa vracala ku svojim rodindm na Slovensko, mnohi vsak dostali
pridelené podnikové byty, doviedli si svoje rodiny a usadili sa tam natrvalo. Problémy casto
sposoboval ndhly prechod na Uplne iny spésob Zivota: v zaostalych osadach Zili ¢asto "zo diia na den”,
nevedeli hospodarit so zarobenymi finanénymi prostriedkami, neboli zvyknuti platit ndjomné,
poplatky za elektrinu, vodu, plyn... S touto novou realitou sa mnohi nevedeli vyrovnat.

V roku 1965 vydala VIada CSSR uznesenie, v ktorom vytyéila koncepciu rozptylu a systematického
odsunu rémskeho obyvatelstva do inych ¢asti republiky. V rdmci vypracovanych "Zasad pre
organizovanie rozptylu a presunu" boli uréené "druzobné kraje", ktoré mali prijat Rdmov zo
Slovenska: zdpadoslovenski Rdmovia mali ur¢eny Stredocesky a Juhocesky kraj, stredoslovenskych
mal prijat juhomoravsky kraj a vychodoslovenski Rémovia mali byt stahovani do Severomoravského a
Vychodoceského kraja. Len v roku 1967 bolo zo Slovenska vystahovanych 3 178 ludi, priCom sa spat v
tom istom roku vratilo 1 034 Rémov.

V rokoch 1965-1968 sa problematikou Rdmov zaoberal "VIddny vybor pre otazky cigdnskych
obyvatelov". V roku 1969 vznikla pri slovenskom Ministerstve prace a socialnych veci "Komisia vlady
pre otazky ciganskych obyvatelov". Svoju ¢innost zameriavala na riesenie problémov zamestnanosti,
byvania, vychovy mladeZe a obmedzovania kriminalityKomisia vlady, okresné komisie a cela siet
terénnych pracovnikov boli v roku 1991 zruSené. Zlikvidoval sa tak vyznamny prostriedok vzajomnej
komunikdacie medzi statnymi organmi a rdmskym obyvatelstvom.



“CAS PREMIEN”

Rdémovia sa niekolko desatrodi usilovali o to, aby boli uznani ako narodnost, rovnako ako Madari,
Rusini alebo Nemci. UZ v roku 1948 sa pokusili o zaloZenie kultirno-spolocenskej organizacie
"Zdruzenie slovenskych Cigdnov", spolok vsak nebol povoleny. V roku 1969 vznikol ¢esky a tiez
slovensky Zvdaz Ciganov-Rdmov, ale vtedajsie statne a stranicke organy po niekolkoro¢nom trvani v
roku 1973 obidva zrusili. O Rédmoch a ich kultdre sa zacalo znovu hovorit po uvedeni GUspesného
programu Ludia z rodu Rémov na Folklédrnom festivale vo Vychodnej v roku 1986, v ktorom vystupilo
vyse dvesto Rémov zo Slovenska i z Ciech. Program urychlil vznik novych rémskych stborov, o
Rémoch sa zacali pisat odborné ¢lanky, nakrucat televizne programy.

Vyznamnym medznikom najnovsich rémskych dejin sa stal rok 1989. Kratko po novembrovych
udalostiach vznikla prva rémska politickd strana - Rdmska obcianska iniciativa, po nej dalSie strany a
kultdrne zvazy. Z radov Rdmov boli v roku 1990 prvy krat zvoleni poslanci. Dostali zamestnanie na
takych vyznamnych miestach, akymi st Urad vlady Slovenskej republiky, Ministerstvo kultury a
Ministerstvo Skolstva.

9. aprila 1991 prijala Vlada Slovenskej republiky Zasady pristupu k R6mom: v tomto dokumente boli
zrovnopravneni s ostatnymi narodnostami na Slovensku, bola im prislibena podpora na rozvoj
vlastnej kultury i pomoc v oblasti vzdeldvania. Po prvy raz v dejinach si 7. decembra 1991 vysoki
Statni predstavitelia uctili v Dubravach pri Zvolene pamiatku romskych obeti druhej svetovej vojny.
Pri séitani ludu v roku 1991 dostali Rémovia po Sestdesiatich rokoch opat moznost prihlasit sa k
romskej narodnosti.

Na Slovensku zacal vychadzat rémsky tyZzdennik Romano [il - Rémsky list, dvojtyZzdennik Sdm adaj -
Sme tu a mesaénik Réma, detsky €asopis Lulucfi - Kvietok. V Ceskej republike vychadza tyzdennik
Romano kurko - Rdmsky tyden, dvojtyZzdennik Romano hangos - Rdmsky hlas, mesacnik Amaro
gendalos - Nase zrcadlo a detsky ¢asopis Kereka - Kruh. Rdbmom su urcené pravidelné relacie v
rozhlase i magazin Romalev televizii. Od roku 1993 p6sobi v Kosiciach profesionalne rémske divadlo
Romathan. V Brne vzniklo roku 1991 Muzeum rémskej kultury, ktoré pripravilo uz viacero peknych
vystav o Zivote a umeni Rdmov. Vo Vihorlatskom muizeu v Humennom bolo zriadené Oddelenie
romskej kultdry.

V skolskom roku 1992/93 bola v Kosiciach otvorena Stredna umelecka skola, na ktorej studuju mladi
Rémovia i Nerémovia v hereckom, tane¢nom a dramatickom odbore. Na Pedagogickej fakulte
Univerzity Konstantina Filozofa v Nitre zaloZili Katedru rémskej kultury, ktora pripravuje ucitelov
zékladnych $kél - tito budu vyuéovat najma v skolach s vac¢sim poctom rémskych Ziakov. V Kosiciach
vznikol Klub ucitelov rémskych deti, ktory sa snazi najst spésob, ako sa ¢o najlepsie priblizit romskym
Skolakom a spravit pre nich vyu€ovanie zaujimavym.

V roku 1993 vysiel rémsky $labikar Romano hangoro a é&itanka Genibarica. Zial, obdobie po novembri
1989 neprinieslo pre Rémov len radostné zmeny. Mnohi z nich prisli o zamestnanie, o sa nasledne
prejavilo v rémskych osadach narastanim chudoby i zhorsenim vztahov medzi rémskymi a
nerémskymi spoluobéanmi.



Medzi Rémami mozno najst vynikajlcich predstavitelov nielen v radoch hudobnikov, ale aj v inych
oblastiach kultury a ludskej ¢innosti. Rdmsku literaturu uz dlhsi ¢as reprezentuje spisovatelka Elena
Lackova (nar.1921), predsednicka Kulturneho zvazu ob¢anov rémskej narodnosti v PreSove, autorka
mnohych poviedok, rozhlasovej hry ZuZika i oblibenych Rémskych rozpravok. V roku 1997 vydala
svoj vlastny Zivotopis Narodila jsem se pod $tastnou hvézdou. Dezider Banga (nar. 1939), vzdelanim
pedagdg, pochadza od Luéenca, Zije v Bratislave, kde je predsedom spolku Romani kultura a
Séfredaktorom casopisu Roma. Vysledkom jeho basnickej tvorby je sedem vydanych zbierok poézie,
znama je jeho kniha rozpravok Cierny vlas; pripravil i Rdmsky $labikara Citanku. Zo Sastina pochadza
prvy rémsky historik Bartolomej Daniel (nar. 1924), ktory Zije v Brne, kde je odbornym pracovnikom
Muzea romskej kultdry. V tomto muzeu pracuje aj historicka Dr. Jana Horvathova (nar. 1967).
Romskej histdrii sa venuje aj stredoskolsky profesor Dr. FrantiSek Godla (nar. 1946), riaditel gymnazia
v Sabinove. Anna Koptova (nar. 1953) je spoluzakladatelkou a prvou riaditelkou divadla Romathan.

RdAdmovia prejavili svoj talent aj v oblasti umenia. Najznamejsim amatérskym vytvarnikom je Rudolf
Dzurko (nar. 1941), rodak z Pavloviec (okr. Vranov nad Toplou), Zijuci v Prahe; obrazy vytvara
zaujimavou technikou nandasania farebného drveného skla. Nepochybne talentovanym rezbarom bol
Dezider Fert6 (1921-1996), ktory Zil v Gemerske] Vsi (okr. Revica); jeho pocetné prace, ktoré vytvoril
v poslednych Siestich rokoch Zivota su v Muzeu rémskej kultdry v Brne.

S Romami sa mbézeme stretnut aj v cirkvi: prvym romskym rimsko-katolickym kiiazom sa stal Eugen
Fejco (nar. 1961) z Bardejova, posobi na farnosti v Druzstevnej pri Hornade. Vyznamné uUspechy
dosiahli Rdmovia aj v oblasti Sportu. Tradicnym a oblibenym Sportom bol vZdy box. Pozoruhodné
vysledky dosiahli Rjdmovia v kulturistike. Z radov Rdmov vyrastli aj vynikajuci prvoligovi futbalisti.

Vsetci tito fudia, ku ktorym sa v poslednej dobe priraduju aj uspesni romski podnikatelia, svojim
talentom, schopnostami a pracovnymi vysledkami dokazuju, Ze Rdmovia sa dokazu v réznych
oblastiach ludskej ¢innosti vyrovnat nerémskemu obyvatelstvu. St zakladom rodiacej sa vrstvy
romskej inteligencie, ktora sa nesnazi svoj povod zatajit, ale ktora vidi svoje poslanie v pomoci pri
pozdvihnuti vlastného naroda.



“VZAJOMNE POZNANIE A POROZUMENIE”

Rémovia Ziju v Eurdpe uz vyse osem storoci. Prisli sem v obdobi, kedy uz izemie celého svetadielu
bolo zaludnené a rozdelené. Putujic stredom Eurdpy dalej na zapad prechddzali cez rozvijajlce sa
stredoveké knieZatstva a kralovstva. Nemohli sa preto usadit na nejakom Uzemi a zalozit si vlastny
$tat alebo vlastné kralovstvo. Nemohli tak urobit ani preto, lebo hlavnym zdrojom ich obZivy bolo
ponukanie sluzieb ostatnémnu obyvatelstvu. Boli teda na inych ludoch zavisli.

Roztratili sa preto po celej Eurépe. Odhaduje sa, Ze dnes Zije na svete okolo 10 miliénov Rémov, z
toho v Eurdpe asi 5-6 milidnov. Najviac ich obyva krajiny strednej a juhovychodnej Eurépy.

Dejiny Romov su vlastne dejinami vzajomnych vztahov medzi nimi a ostatnym - vacsinovym
obyvatelstvom. Striedaju sa v nich obdobia pokojného spolunazivania s obdobiami, kedy boli
Romovia ponizZovani, prenasledovani, dokonca i vyvrazdovani. Na oboch stranach postupne narastal
mur vzdjomnych predsudkov a nedévery. Jedno slovenské prislovie hovori: Cigan iba vtedy pravdu
povie, ked sa pomyli. Rdbmovia zase poznaju iné prislovie: Rom gadZeske ¢a akor manus, kana dural
avel (Gadzo povazuje Réma za Cloveka iba vtedy, ked ho vidi v dialke). Jedni aj druhi Ziju casto
nedaleko seba a pritom akoby vo dvoch rozdielnych svetoch.

Narodili sme sa v tej istej krajine, mame spoloc¢nu vlast. Tak ako tu Zili spolu nasi otcovia, Zijeme tu i
my, a budu tu raz Zit aj nase deti. Zalezi na nas vsetkych, aké to bude spoluzitie. NajlepSou cestou je
vzajomné spoznavanie, buranie muru predsudkov a nedovery. Jedno mudre rémske prislovie ndm k
tomu hovori: Ma de pr'oda, savi hin manuses morci, ale dikh, savo les hin jilo (Nehlad na to, aki ma
kto kozu, vSimaj si, aké ma srdce).

Tradi¢nym miestom kazdoro€ného stretnutia Rdmov celej zapadnej Eurdpy je juhofrancizske
mestecko Les Saintes Maries de la Mer na brehu Stredozemného mora. Rdmovia sa tu stretavaju
kazdu jar od polovice 19. storocia, aby si uctili svoju patrénku - svatu Saru. V krypte tamojsieho
starobylého kostola sa nachddza socha tejto svatice s vyrazne tmavou tvarou. Rdmovia sa jej
dotykaju, modlia sa k nej, chori ju prosia o uzdravenie. V den procesie, 24. mja, ju slavnostne
vyobliekaju a v sprievode so spevom vynasaju k moru.



“COKOLADOVA MARIA - ROMSKE KRESTANSTVO NA SLOVENSKU”

O ¢om hovorime?

V slvislosti s romskou duchovnou identitou sa stretdvame so zna¢nym terminologickym zmatkom:
mame hovorit o ndbozenstve Rdmov (rdmskom nabozenstve), romskej religiozite, romskej
konfesionalite alebo o rémskej zboZnosti, duchovnosti ¢i spiritualite? Tento problém uzko suvisi s
problémom réomskej identity ako takej, v ktorej mozno rozlisit dve zakladné polohy: vnatornu
identitu, ako vysledok Zivota v komunite, zaloZzenu na osobnych-rodinnych zvazkoch a vonkajsiu
identitu, ako vysledok interakcie, ako formu mediacie/arbitraze so svetom majority, vonkajsi-prijaty
nastroj sebareprezentdcie, v zmysle vhodnej ,,ponukanej ndlepky”. Dichotémia vonkajSej a vnutornej
identity sa prejavuje aj v problematickej kategorizacii rémskej zboznosti, ktora ma vonkajsie crty
(podobné, zhodné) s majoritnymi, avsak ich vnutorny obsah je Specificky alebo celkom odlisny. Tak
pri vyskume rémskej zboZnosti sa CastejSie stretneme s inym kontextom, s inou interpretdciou alebo
pouzitim majoritnych prvkov, ako s celkom odliSnymi (rémskymi) prvkami. Podla klasifikacie
vonkajsich prvkov zboZnosti s Rdmovia na Slovensku krestanmi (takto sa aj sami deklaruju). Pri
klasifikacii vnatornych prvkov ich zboznosti sa potom vo vedeckej literatire mozno stretnut s
pojmami ako: autochténnost, synkretickost, povery, magia, prezitky, konzervativizmus,
jednoduchost, pohanstvo, archaizmus... (pricom mnohym nemozno upriet hodnotiaci a sporny
charakter). V dalsom texte budem preto pracovat s terminom ,rémska zboznost”, ktory vnimam ako
ne-askriptivny a neutralny. V tomto prispevku chcem upozornit na fakt, Ze pri merani ,rémskej
zboZnosti” musime uplatnit iné kategorizacné pristupy ako pri merani ,,majoritnej zboznosti“, a tiez
na fakt, Ze pojmy ,naboZenstvo” a , krestanstvo”, s ktorymi v socidlnych vedach bezne pracujeme, su
kultdrne a historicky podmienené. Osobitne sa chcem venovat fenoménu, ktory nazyvam ,,romske
krestanstvo”. Priblizenim historického diskurzu sa pokusim ukazat, ako definicia terminu deformuje
predmet, ktory oznacuje, resp. formuje nase pozeranie sa nan. Pokus o hladanie nového terminu a
novych definicii je v istom zmysle vyzvou na urcitu transformaciu sucasného spolocenského aj
spolocensko-vedného diskurzu. V tomto smere ma moj prispevok do Etnologickych rozprav s nosnou
témou ,transformacia” aplikacny a neskryvane apelacny charakter.

Ako o tom hovorime?
Elity versus ,Cigani v minulosti

Stretnutie s inakostou v podobe Rdmov sa v Eurdpe vyvijalo od (prehnane) pozitivnej kategorizacie
Romov ako kajucnikov az ku (prehnane) negativnemu obrazu o Rémoch ako ,ludi bez ndboZenstva“.
Tento obraz nadobudol charakter dobového topoi: , Cigani su Skaredi, oddavaju sa zahalke, Ziju z
kradezi, taboria na poliach, st vyzvedaémi nepriatela, predpovedaju budicnost a Zivia sa jej
vykladanim, nemaju Ziadne nabozenstvo, nemaju vlast“ (RHEINHEIMER 2003: 133). Eurdpske
cirkevné autority v historickych pramenoch hovoria o Rémoch ako o kuzelnikoch a definuju ich ako
tych, ,,ktori st inSpirovani Satanom a predstieraju vestenie neznameho” (SOULIS 1998: 12). Nazor
,uhorskej vacsiny” formuluje Augustini ab Hortis takto: ,Ani v Sedmohradsku ani v Uhorsku nemaju
Cigani vlastné nabozZenstvo, ale sa riadia zvyklostami krajiny a fudi, medzi ktorymi byvaju a Ziju. Do
Uhorska prisli bez pochyby aj s gréckym naboZzenstvom. Teraz su uz katolici, alebo sa hldsia k jednym
alebo k druhym protestantom. Takéto je ich ndboZenstvo navonok. Co sa tyka ich vnitorného
presvedcenia a viery, o tom nam chybaju vedomosti a poznatky. Svojim srdcom neprindleZia ani k



jednému nabozZenstvu...” (O naboZenstve Cigdnov, AUGUSTINI 1995 (1776): 63) alebo dalej ten isty:
,,Deti sice davaju krstit, ale nie z Ucty vo¢i tomuto bozskému nariadeniu alebo v snahe o blaho svojej
duse, ale ako mozno zistit z ich chapania nabozenstva, iba z napodoby a zvyku, alebo dokonca v
snahe ziskat obvyklé peniaze od krstnych rodicov. ...z tohto dévodu chodia s novorodeniatkom z
dediny do dediny a tento podvod opakuju tak dlho, kym sa im dari (AUGUSTINI (1995) 1776: 64). V
dobovom obraze z izemia Uhorska je Rdmom okrem atributu ,,formadlnej zboznosti“, ne-viery ¢i ne-
naboZenstva, pripisované praktizovanie heterokultirne ,zakazanych” magickych praktik ako vestenie
a lubostna magia. Aj odlisnost na zaklade ,,tmavej pleti“ bola zd6vodnena nabozenskou cestou, t.j.
nasla sa pre nu kvazi-biblicka (kvazi-etiologicka) interpretacia v zmysle, Ze ROmovia su potomkami
(tmavého a pachniceho) ¢erta (Uhorsko, Genealogia Zingarorum zo 17. storocia, KULLOS 2003: 29-
30). Piesen zo spevnika z r. 1670 z Vadsarhelyu spomina celkom konkrétnu poZiadavku Rémov ktorou
podmienuju svoje prestupenie na ,pravi” vieru: ak im Boh neda kostol postaveny z roznych druhov
potravin, tak radej zostanu ,neveriaci“ (KULLOS 2003 ). Nosny sujet ma parodovat Ciganov na
sposob , kultdry chudoby” (vecne hladni Cigani), ale odrdza i negativne hodnotenie rdmskeho
spbsobu komunikacie s posvatnom v zmysle ,,nie¢o za nieco”, ktory majorite pripominal nemiestne
,kupcenie/vyjednavanie s Bohom®. Celkovy charakter piesne paroduje ,,romsky spdsob zboZznosti“,
ktory vyznieva naivne pragmaticky. Podobne sa velmi ¢asto paroduje laxny pristup Rémov k navsteve
kostola a neznalost , oficialnych modlitieb” (modlia sa len za jedlo). Aj fenomén romskej modlitby je
dolozZeny len v parodovanych podobach: tato ¢asto zacina prosbou k Jupiterovi a nasleduju
nezrozumitelné latinské a skomolené (kvazi)romske slova a pod. (KULLOS 1993, 2003, KREKOVICOVA
1999: 38, 2005: 75-76).

Dobovy ,elitny” (oficidlny) obraz v Uhorsku Rdmov hodnotil jednoznacne na zéklade nabozenského
kodu. Ich zboZznost/duchovnost prebiehala mimo cirkevnych Struktdr a nevykazovala Ziadne znamky
(akejkolvek) dogmatiky alebo (akejkolvek) teolégie. NaboZenstvo ,bez knihy“ a ,,bez kostola“ bolo z
hladiska dobovej optiky , neviditelné“. To, ¢o z neho predsa len ,bolo vidiet”, bolo merané
majoritnymi normami zboZnosti a ako také p6sobilo neprijatelne: kupcenie s Bohom, pragmaticky
vztah k Bohu, formalny pristup k navsteve kostola i k cirkevnym sviatostiam, nedodrZiavanie
naboZenského kddexu — ,Desatora” a praktizovanie nekanonizovaného spésobu komunikacie s
posvdtnom (vestenie a magia).

Lud versus ,Cigani” v minulosti

Délezitd ulohu nabozenského kddu pri posudzovani Rémov mozno velmi dobre dokladovat i v
historickom ludovom heteroobraze Rémov na Slovensku (aj ak velmi zGZime vyber na Cisto folklérne
Zanre). Tu jasne vidiet, ako sa akcentuje ,inakost” najma na zéklade nabozenského kddu. V ludovom
heteroobraze konstruovanom na zaklade ,inakosti” sa hodnotia skor ,viditelné“ zlozky nabozZenstva,
t.j. ,praktické naboZenstvo“. Vykazuje jasné znamky déverného kontaktu a dékladné znalosti
»Specifik”. Hodnoti skér rémsku zboznost, (v zmysle romskej interpretacie majoritného krestanstva),
v ktorej rozlisuje niekolko zakladnych prvkov ,inakosti“:

e iné chapanie ,Desatora” (najma v zmysle akceptovania kradeze)

e iné vnimanie spovede (laxny vztah k spovedi, kradnutie pocas spovede),

e iny, familidrny pristup k Bohu (tvorba deminutivnych osloveni a vnimanie na zaklade
pribuzenskych vztahov),

e iné vnimanie osoby knaza: (nie ako svatl osobu, mozno ho oklamat, okradnut, zosmiesnit...),



e iné vnimanie zakladnych dogiem (resp. ich nepochopenie) (dogma o Sv. Trojici, odmietnutie
dogmy o zmrtvychvstani Krista, nepochopenie sviatosti),

o domnely rémsky polyteizmus,

e ocakavanie realnej/materidlnej odmeny ale aj trestu tu na zemi,

e nenavstevovanie kostola,

e neznalost oficidlnych modlitieb: vlastné modlitby v rdmskom jazyku s vlastnym obsahom (za
uspesny priebeh kradeze, modlenie za jedlo, za peniaze),

e predstava o redlnej pritomnosti sacrum v sochdach (bitie sochy svatca palicou, atd’)

Tieto charakteristiky zvacsa nachddzame v parodickych pribehoch, kde vystupuje Rém ako , komicka
postava“. KedZze humor je jednym zo spGsobov vyrovnavania sa s inakostou, paradoxne umoziiuje
,podat” aj inak neprijatelné prvky v takej podobe, Ze sa dostavaju az na prah akceptovatelnosti, bez
toho, aby prestali byt ,,inymi“. Za pozornost tiez stoji fakt, Ze elitne odsudzované praktiky ,vestenia“”
a ,lubostnej“ magie, su v fludovom prostredi prijimané skor pozitivne, alebo s reSpektom a su
parodované len zriedkavo. Ako také zrejme korespondovali s dobovymi ,ludovymi“ formami
zboznosti, resp. ich komplementarne doplfiali. V zakladnych charakteristikach sa zhoduje s vyssie
spominanym elitnym obrazom, ktory dalej podrobnejsie rozvija. Rdmska zboznost sa tu hodnoti ako
formalna v otazke navstevovania bohosluZieb a laxna k zakladnym dogmam a platnosti ndboZenského
kddexu. Komunikacia s Bohom je hodnotend ako nemiestne familidrna a naivne pragmaticka, navyse
bez ,,nevyhnutnej” mediacie knaza (okrem prvej a poslednej sviatosti, ktoré su tiez vnimané
Specificky). Rdmska viera v nom vykazuje Crty naivného ,predmetného realizmu“, ma silne
,prézentné” prvky.

RAdmske krestanstvo dnes

Vacsina dobovych hodnoteni vychadzala z dobového konceptu ,,ndboZenstva” a dobového konceptu
,krestanstva“. Tieto koncepty boli pokladané nielen za neutrélne, ale aj za jediné mozné, mali silné
exkluzivistické zafarbenie. Bez toho, aby sme si to jasne uvedomovali, sme nadalej do velkej miery
,uvazneni“ v tychto konceptoch, ktoré pretrvavaju nielen ako bezne pouZivané stereotypy (v praxiiv
médiach), ale aj v nasich vedeckych kategorizaciach.

V pripade Rdmov je velmi naro¢né nardbat s akymkolvek typom zovseobecneni. Nakolko nejestvuje
komplexny terénny vyskum duchovného Zivota Rémov na Slovensku s jednotnou metodikou, a
nakolko ide o v jadre dynamicky fenomén, mozZno nizsie nac¢rtnuty obraz brat zatial s rezervou.
Vypoveda len o istych spolocnych ¢rtach duchovného Zivota Rémov, Zijucich vo vybranom pocte
romskych komunit prevazne vidieckeho charakteru. Vychadzam pritom zatial z ojedinelého plosného
terénneho vyskumu v deviatich rémskych lokalitach, ktorého som sa osobne zucastnila (vr. 2003 ) a
mojho vyskumu v jedendstich rémskych osadach na vychodnom Slovensku (v r. 2006). VSetky tUdaje
je navyse potrebné davat do kontextu so sucasnou ludovou (vidieckou) vierou ako takou, na pozadi
ktorej vyznievaju viac alebo menej kontrastne (,,Specificky” rémsky).

Zo zisteni tychto vyskumov vyplynulo, Ze Rémovia sa stavaju k majoritnému krestanstvu, ktoré sa im
na Slovensku ponuka, pomerne kriticky:

e, Majoritné krestanstvo” na Slovensku vacsina Rémov chape ako ,biele krestanstvo”, pre
,bielych”. Vnimaju ho ako etnicky a kulturne podmienené, ako nabozZenstvo majority a pre



majoritu (,,Ukazovali ndm Boha zvrchovane. On je tu, a vy k nemu nemate pristup”,
PODOLINSKA 2003a: 171).

e, Majoritné krestanstvo” je podla Rémov prilis formalne. Osobitne kriticki s Rdmovia k
Ltradiénym majoritnym formam religiozity” (zboznost merana poétom navstev kostola).
Skutoéna zboznost sa vsak podla Romov ma merat intenzitou ndbozenského prezivania
(,,viera v srdci“, ,viera zo srdca“).

Fenomén, ktory sa tu pokusim opisat, a ktory nazyvam romskym krestanstvom, je vlastne volne
povedané romskou tradi¢nou (fudovou, vidieckou) vierou ¢i rémskou tradi¢nou
duchovnostou/religiozitou, fungujicou svojskym spdsobom , v majoritnej viere (na jej okraji) a
svojskym spbsobom ,,mimo“ nej (paralelne, ,s“ fiou). Presnejsie budem hovorit o nie¢om, ¢o
majoritne klasifikujeme ako ,,formalny“ alebo ,vlazny” katolicizmus s prvkami tradi¢nej fudovej viery,
ktory Rdmovia spontanne praktizuju v osaddch na vychodnom Slovensku. Mam teda na mysli
naboZensku situdciu v osaddch, ktoré este ,nepresli“ misiou ¢i silnejSou evanjelizaciou niektorej z
novych alebo tradi¢nych naboZenskych cirkvi (ev. situaciu pred tymto kontaktom).

Z momentdlne jestvujucich vyskumov vyplynulo predbeZne niekolko zakladnych ¢ft sucasného
romskeho krestanstva.

1. Flexibilna relokacia posvéatna:

Rémovia dokazu flexibilne umiestriovat a premiestriovat sacrum v ¢ase i priestore. Sacrum vnimaju
predmetne, ako (docasne alebo trvalo) usidlené v kostole, krizi, kaplnke, obraze, soche, ruzenci atd.
Predstava ,,do¢asnosti” potom umozriuje flexibilne premiestnit sacrum do iného predmetu, alebo,
aby som sa vyjadrila celkom presne (pretoZe so Ziadnym , premiestiiovacim ritudlom” sa tu
nestretneme), zacat sacrum uctievat na inom mieste alebo prostrednictvom iného predmetu. Z toho
celkom jasne vyplyva, Ze posvitnost predmetu nie je implicitnd ani samozrejma, vopred
»zvonka/zhora dana“, ale sa urcuje prostrednictvom konkrétneho individua ,,zvnutra/zdola” a plne
zavisi od jeho vole. Posvatny predmet mbze svoju posvatnost stratit a moze sa ,,opustit”, ,potrestat”
alebo ,znicit”. Ako priklad flexibilnej relokacie posvdtna mézem uviest pamatnik obetiam povodni v
strede jarovnickej osady, ktory pozostava z pamatnej tabule s menami obeti a mramorového kriza.
Hoci toto miesto nebolo nikdy vysvatené, a kriz ma oficidlne iba komemoracnu funkciu, Rdmovia ho
pouZivaju vo svojom kazdodennom praktickom Zivote, ked (okrem ve¢ného susenia svojich kobercov
na plote okolo pamatnika), hadzu k pamatniku drobné mince , ked treba zrusit prisahu”. Okrem
priestorovej relokacie je tu rovnako zastlpena ¢asova. Zaznieva v spojeni , ked treba”, o znamen3, v
ktorukolvek dennu alebo no¢nd hodinu. V noci sa napriklad ¢asto vyuZiva ,vernostna prisaha” na krizi
pred kostolom alebo na cintorine, pretoZe kostol je vtedy zatvoreny (z pohfadu Rémov je vlastne az
na niekolko vynimiek zatvoreny ,stale”.) Na vychodnom Slovensku som sa beZne stretavala s
fenoménom, Ze Rémovia si (vacésinou pod vplyvom osobnych mystickych zazZitkov), postavili bud’
vlastnu ,rémsku” kaplnku v tesnej blizkosti osady (najma ak kostol alebo ,,oficidlny” kriz bol ,,az prilis
daleko) alebo individudlnu kaplnku (ktora sldZila aj ostatnym ¢lenom komunity). Podobne je sacrum
relokované v rozsirenych obrazkoch svatych (,tzv. ,svatosti“). O dékazoch ich praktického
kazdodenného pouzivania v rdmskom krestanstve ma pocas vyskumov denne presviedcali drobné
mince zasunuté za okraj ich rdmov spolu s fotografiami deti.

Flexibilna relokacia posvatna umoziiuje Rbmom komunikovat s Bohom kdekolvek a kedykolvek,
podla potreby a mat ho tak neustéle ,po ruke”.



2. Prézentny charakter:

réomske krestanstvo ma prézentny charakter. Je orientované na pozemsky Zivot a na pritomnost.
Vzdialenej minulosti, ani vzdialenej bududcnosti sa nepriklada velky vyznam. Validitu ma aktualna
pritomnost a deje s riou Uzko spojené (v gramatickych kategériach predpritomného a v blizkej
buducnosti prebiehajliceho ¢asu). Z tohto dévodu sa ndboZenska sankcia aj naboZzenska odmena
ocakava takmer okamtZite (ev. v blizkej buducnosti). Kazda situdcia, ktord istym spdsobom vybocuje
,Z hormality” sa interpretuje v ndboZzenskej rovine. Vacsinou ide o udalosti negativneho charakteru,
ktoré sa vnimaju a interpetuju ako BoZi trest. Typicka je tiez prevaha predstavy , Trestajuceho Boha“.
Pre kazdu negativnu udalost sa v blizkej minulosti vyhlada dévod v zmysle porusenia zmluvy
(vacésinou prisahy). Prézentny charakter rémskeho krestanstva dokladaju tiez pomerne vagne
predstavy o posmrtnom Zivote, resp. neprepracovana eschatoldgia. ,,Peklo” ani ,nebo” nestelesiiuju
dokonalé obrazy ,zla” a,,dobra“ (,,aj v nebi sa musi pracovat”). Znama predstava, Ze vsetci ,,Cigani idu
do neba“ je tiez prejavom prézentného vnimania krestanstva: kedze trest za zIé skutky prichadza v
romskom Zivote okamzite, kazdy Rém si uz na zemi odpyka svoje hriechy a ,,do neba” odchadza
,oCisteny”. Vo vacsine rémskych eschatologickych predstav preto , peklo” (a , oCistec” chyba) a
,nebo” plIni skoér Ulohu zahrobia, kde sa Zije ,,0 nieco lepSie” ako tu na zemi. Prézentny charakter
romskeho krestanstva moze viest k nerozvijaniu narativov o posmrtnom Zivote. Bohaté spektrum
narativov o revenantoch (,,muloch”) je dokladom toho, Ze zahrobie sa istym sp6sobom ,eviduje”, ale
len do tej miery, do akej ma aktudlny kontakt s pozemskym svetom v Zitej pritomnosti.

3. Pragmaticky typ zmluvy s Bohom:

Rémska komunikdcia s Bohom ma pragmaticky, resp. prakticky charakter. Na ilustraciu uvediem
uryvok dialdgu z terénneho dennika (Podolinska, vyskum 2006): ,Verite v Boha?“ — ,Ta verime, Sak su
deti eSte malé!“ Viera je tu vnimand ako vymenny artikel za BoZiu ochranu. Doslovne ma charakter
striktnej obchodnej zmluvy, kde su presne stanovené podmienky typu ,nie€o za nie¢o”. Tento
kontrakt sa uzatvara ad hoc, pre konkrétnu udalost a ma tiez vyrazne prézentny charakter. Rdmovia
,herozumeju” ¢asovo vzdialenym a vagnym, v symbolickej rovine formulovanym , BoZzim odmenam®“v
podobe ,spasy” alebo ,lepSieho posmrtného Zivota“. Tato zmluva ma obojstranne zavazny charakter,
v pripade jej nedodrzania zo strany Boha, ma Rom plné pravo byt nahnevany, hrom?it, ev. potrestat
¢i znicit posvatny predmet, pri ktorom bola zmluva zloZena. Pocas vyskumu som sa stretavala s
olamanymi/sekerou utatymi nohami a rukami Krista na krizi. Tento jav som si najskor vysvetlovala
ako prejav vandalizmu, ale neskér mi bolo vysvetlené, Ze islo o ,,opravnené” potrestanie sochy Boha
za nedodrzZanie zmluvy v zmysle: ,,vSak On uZ vie, za ¢o!“ Aj uZ spominané romske ,rusenie prisahy”,
sa de facto vnima ako povoleny akt ,,odstupenia od zmluvy” deje sa v rovine obchodnej symboliky:
Bohu sa za odstupenie ponukne penazna satisfakcia. Ide len o menej vyznamné prisahy, a preto sa aj
ponukany obnos obmedzuje na drobné mince. Rovnakym sp6sobom Rémovia vnimaju pefazné dary
zbierané pocas oficialnych bohosluZieb. Mince vhodené do , kostolnych zvoncéekov”, zastréené doma
za ramami obrazov, pohodené v kaplnkach a roztrisené okolo krizov su ,,Bozie”, a viac-krat som sa
stretla s negativnym hodnotenim faktu, Ze knaz (cirkev) s nimi manipuluje neopravnene, ked za ne
kupuje napr. sviecky a pod., pretoZe tu nejde o bezné ,, milodary” ale o ,finan¢né vyrovnanie®; knaz
tak vstupuje do cudzieho kontraktu, ¢o je neZiaduce.

4. Bezprostrednost komunikacie s Bohom:



Bezprostrednost komunikacie s Bohom sa v rémskom krestanstve prejavuje vo viacerych
fenoménoch: a) ambivalentny postoj k osobe kifaza, b) individudlna komunikacia: modlitby, prosby,
kliatby, prisahy.

A) Romovia neuznavaju privilegovany status v komunikacii s Bohom. ,,Boh neprehovdra len k dajme
tomu fararom, a k misiondrom, a ze k takej obyc¢ajnej ciganke, jak sem j3, ze neprehovori?! Ale
prehovori!“ PODOLINSKA 2003a: 173). Postava kiiaza je vnimana ambivalentne. Kfiaz (mdze) byt pre
nich autoritou (MANN 1995: 157), tato je vSak do velkej miery zaloZena na baze strachu a respektu
(CUREJA 1995: 77). Stretdvame sa tu tieZ s predstavou, e kiiaz je osoba, obdarena magickou silou, a
preto mobze vykonavat ,,magické ukony“. Okrem takto interpretovanych sviatosti krstu, manzelstva a
sviatosti pomazania nemocnych mdze jedine kraz zrusit platnost (flahkovazne) zloZenej prisahy,
eventudlne vykonat ,vernostnu spoved Zeny v pritomnosti manzela (a opa¢ne) (BOTOSOVA 2003,
Podolinska, vyskum 2006). Na druhej strane sa pomerne casto (aj v katolickom prostredi) stretavame
s kritickym a nedévercivym postojom k postave kiaza: ,,...Sak su knazi, biskupi, rimsky otec. Ani ten sa
s Bohom nevyprava, a ten by bol najblizsie” (PALUBOVA 2003: 19) a s vnimanim kfiaza ako ¢loveka,
ktory ma fudské tuzby a potreby. Knazsky celibat Rdmovia vnimaju ako nieco, ¢o sa prieci ludskej
prirodzenosti. KedZe ludska prirodzenost do velkej miery stvisi s Bozou, celibat nie je medzi Rémami
pozitivnhe hodnoteny: kvoli nemu knaz nie je ,,tak celkom ¢lovek”. Kym u majority celibat posuva
postavu knaza vo valoriza¢nej stupnici skor na poziciu ,,nad-¢loveka“, u Rémov je badatelnha opacna
tendencia. Navyse uctu voci kiiazovi nechdpu ako povinnu a ,,vopred zjednanu®. O rdmskom prijati ¢i
ignorovani knaza rozhoduje miera jeho osobnej charizmy. Opat to suvisi s ich schopnostou flexibilne
relokovat posvitno, tentokrat do osoby.

B) Rémovia chdpu komunikaciu s Bohom ako nieco osobné, individudlne, intimne. S Bohom maju
nezriedka bezprostredny vztah, rozpravaju sa s nim, poc€uju ho, tizia sa s nim stretndt. S Bohom
komunikuju prostrednictvom svojich situacne improvizovanych modlitieb, prosieb, Ziadosti, zariekani,
prekliati, prisah atd. Rémska ,,modlitba“ ma charakter osobného rozhovoru a osobnej prosby alebo
poziadavky na Boha. M6zZe mat pozitivny (prosebny) alebo ochranny charakter (zariekania proti zlym
snom a pred duchmi mrtvych) (PALUBOVA 2001b: 90). Modlitba tieZ moZe prosit o pomoc v
situdciach inak nezlucitelnych s ,Desatorom”; a mbze mat dokonca zaskodny charakter (prosba o
Skodenie inym osobam). Okrem modlitby sa ako forma mediacie s Bohom pouZzivaju aj obete, resp.
obetné dary (sviecky, kvety, peniaze), vacsinou ako prejav vdaky za uz vykonané dobrodenie
(PALUBOVA 2001b: 90). O $pecifickom vztahu k Bohu tie? sved¢ia uz spominané pripady ,,hromzenia
na Boha“, v pripade nespokojnosti.

Pre rdmsku komukaciu s Bohom je typicka familiarnost. Rodinny socialny model je zrkadlovo
premietany aj do komukacie s posvatnom. Boha vnimaju ako svojho otca a ma u nich najvyssiu
moznu autoritu (MINAC 2003: 40). Casté st deminutivne oznadenia ,,0 Deloro” = Bozicek (z ,,0 Del“ =
Boh) (KOVACS 2003: 61, BOTOSOVA 2003: 75) a privlastiiovanie boha ,na$ Boh“, ,moj Boh“
(PODOLINSKA 2003a: 173); alebo sa pouziva kombinacia privlastnenia s deminutivnym oznacenim:
,Bozitku moj dobry“, , Bozicku moj zlaty” (PALUBOVA 2001b: 86). Privlastfiovanie je zaujimava forma
Specifikacie Boha, kedy sa mysli konkrétny, , ten nas” Boh (t.j. v podtexte zaznieva vyclenenie , od
toho iného“). Panna Maria (v katolickych regidnoch) je druhym najvyznamnejsim stelesnenim
posvatna. Podobne ako v pripade Boha, dochadza k privlastiovaniu Marie (,,nasa milostiva panenka“,
PALUBOVA 2001b: 88), a zarover k zddrazfiovaniu jej dlohy ako matky (,Mati¢ka Boza“, ,Mati¢ka
moja zlatd“, PALUBOVA 2001b: 88). Posvitno ako také zosobriuju najma Boh a po fiom postavy



Panny Marie a JeZiSa, kult svatych nie je vyznamnejsie zastipeny, o mozno opat interpretovat (aj)
ako prejav bezprostrednosti, resp. nepotrebnosti vyraznejSej formy mediacie: ,,Ja nemenujem
Seckych svatych, kym by som dosla k Panu JeZiSovi, bola by som unavena” (Podolinska, vyskum 2004).

Vyznamnym prejavom bezprostrednosti rémskej komunikacie s posvdatnom patri vysoka miera
emocionality a intenzity prezivania nabozenskych ukonov, resp. doraz je tu kladeny na nabozensky
zazitok.

5. Emicka interpretacia ndbozZenskych noriem v romskom krestanstve

Rémovia maju vlastné moralne axidmy a etnicky/emicky interpretované majoritné normativy (pricom
deliaca Ciara zavisi viac-menej od uhla pohladu pozorovatela). U Romov sa stretdvame s odliSnym
chapanim majoritnych krestanskych noriem, resp. s ich emickou interpretaciou. Tak nie je pravdivy
vSeobecne rozsireny nazor, Ze Rémovia neresSpektuju prikdzania ,nepokradnes” a ,nepoziadas
majetok blizneho svojho” (siedme a deviate prikdzanie). Tymito pravidlami sa Rédmovia citia byt
viazani, ale ich platnost vnimaju cez emicky kod. NedodrZiavanie internych skupinovych noriem je
Romami hodnotené negativne a emické tresty su velmi prisne. NavysSe su sankcionované v
nabozZenskej rovine, nielen v podobe Bozieho hnevu, ale priameho Bozieho trestu. Ich externé
dodrziavanie (smerom k majorite) uz nie je ndboZensky sankcionované, a ich emickad interpretacia
moze byt dokonca pozitivna. Tak smerom k majorite je napriklad delikt kradeZze povoleny, resp.
zd6vodneny potrebou uZivenia a prezitia rodiny a hodnoti sa pozitivne ako Sikovnost a schopnost
postarat sa o rodinu. Z tohto uhla pohladu potom nejde o predin. Kradez vo vnutri rdmskej komunity
je vdak uz vnimana ako delikt (,Ré6m Réma neokradne”, HUBSCHMANNOVA 1991: 37) a ma celkom
odlisné hodnotenie. Podobne je to s 6smym prikazanim (,,Nevyslovis krivé svedectvo proti bliznemu
svojmu!“), ktorého porusenie smerom k majorite nie je emicky sankcionované (PALUBOVA 2001b:
92). V ramci rémskeho spolocenstva je vsak kriva prisaha pokladana za jeden z najhorsich hriechov,
podliehajuci priamemu a takmer okamzZitému BoZiemu trestu. O zdvaznosti tohto deliktu sveddi, Ze je
nezvratitelny (neospravedInitelny). Medzi Rémami prisaha funguje ako najsilnejsi a najbeznejsi
socidlno-eticky normativ a regulativ. Lahkovazne vyslovena prisaha sa za istych Specifickych okolnosti
da zrusit, ale len v pripade, 7e este nedoslo k jej poruseniu (KOVAC 2003: 140). Specifickym typom
prisahy je tzv. vernostna prisaha, ktorou sa reguluje dodrziavanie emického normativu o partnerskej
vernosti (pendant Siesteho a desiateho prikazania, ,,Nezosmilnis!“, ,,Nepoziadas manzelku blizneho
svojho...“), (BOTOSOVA 2003: 79-80, KOVAC 2003: 140-141, Podolinskd, vyskum 2006).Vernostna
prisaha v sebe vacsinou obsahuje formulku, zabranujicu jej moZznému zruseniu, a tak je fakticky
nezrusitelna. K zdvaznym prisahdm tieZ patria prisahy na deti (najma malické babatkd). Zaujimavy je
tiez rodovy podtext tohto normativu, ktory sa (napriek vSeobecnej zavaznosti) vztahuje viac na zeny
ako muzov (PALUBOVA 2001b: 92). Kriva prisaha (najma vernostného typu) sa poklada vo
vseobecnosti za jeden z najtazsich hriechov zeny; stretdvame sa tu dokonca s predstavou prenosu
tohto hriechu z matky na dieta (PALUBOVA 2001b: 91), najma pocas kojenia (Podolinskd, vyskum
2006).

Boh, ako hlavny garant dodrZiavania internych rémskych noriem, zarucuje, Ze k ich porusovaniu
dochadza, ale len vynimocne. Kazdy, kto tak robi, si je plne vedomy nasledkov, ktoré bude znasat.
Struéne to vyjadruje jedno staré rémske prislovie: ,,Pred Zzandarmi sa mozes schovat, pred Bohom
nie” (HUBSCHMANNOVA 1991: 7).

6. Individualizmus rémskeho krestanstva



Individualne formy zboZnosti (doplfiané rodinnymi) vyrazne prevlddaju nad kolektivnymi. Tieto sa
obmedzuju na zakladné prechodové ritualy (najma narodenie a smrt), ktoré sa spajaju s , kolektivne”
prejavovanymi formami zboZznosti. Niekedy sa , kolektivne” rieSia aj partnerské problémy, resp.
podozrenia z nevery, kedy podozrivy musi zloZit verejnu prisahu. Komunita tu vSak sltzi len ako
,ludovy svedok” , Bozieho sudu”, aktivne sa na ritudli nepodiela.

7. Rdmske krestanstvo ako naboZenstvo vsedného dria

V romskom krestanstve sa stretdavame skor s individualnymi prejavmi zboznosti (ktoré nemaju
ustaleny charakter), eventualne s praktikami, ktoré nevytvdraju isty ustaleny a komunitne
petrifikovany subor ¢i systém praktik Ci ritudlov. Vynimkou su sviatosti krstu a sviatosti pomazania
nemocnych (posledného pomazania), ktoré mozno istym spésobom interpretovat na spésob
,prechodovych ritudlov®, a ktoré sa v rémskom prostredi prezivaju kolektivne. Samotny cirkevny
obrad , krstu” sa vSak medzi Rémami vnima skor ako apotropajna praktika (spolu s ostatnymi
magickymi ukonmi na ochranu novorodenca). Posledné pomazanie, spolu s cirkevnym pohrebom
patri zase k nevyhnutnym dukonom na zabezpecenie pokoja zomrelého na druhom svete a sluzi tiez
ako ochranna praktika pred navratom ducha zomrelého (CUREJA 1995: 77). V beZnom rémskom
krestanstve su to tiez dve jediné situacie, kedy je nevyhnutna Ucast ndbozenského Specialistu —
knaza. (Cirkevny sobas nie je nevyhnutnou podmienkou emicky respektovanej formy partnerského
spoluzitia, plnohodnotne ho zastupuje prisaha na posvdtnom mieste alebo na posvatny predmet.)

Termin ,naboZenstvo vSedného dna“, ktory tu predbeZne pouZivam, ma naznacit nepotrebnost
kolektivnej systematizacie a petrifikacie nabozenskych praktik, nepotrebnost cyklicky resp.
pravidelne sa opakujucich kolektivnych foriem zboZnosti (absencia ,sviatkujucej zboznosti“) z ¢oho
okrem iného vyplyva aj nepotrebnost ndboZenského Specialistu (aZ na vyssie spominané pripady,
kedy do6jde k jeho ,zapoZicaniu“). Pre ,ndboZenstvo vSedného dna“ je typicka aj silnd miera
individualizmu a liberdlnosti konkrétnych foriem komunikacie s posvatnom.

8. Realizmus a obraznost nabozenskych predstav

.....

PALUBOVA 2001b: 86, PALUBOVA 2003: 18, KOVACS 2003). Boh mé ¢asto podobu starca (,,...musi byt
velky a mat velké ruky a o¢i, Ze vidi cely svet”, KOVAC 2003: 134). Konkrétna podoba JeZi$a a Marie
vacsSinou zodpovedd obrazom a socham JeZisa a Marie distribuovanych v regiéne.

9. Adogmatizmus rémskeho krestanstva:

Rémovia maju vacésinou laxny/indiferentny vztah k zakladnym teologickym dogmam, najma k
doktrine Sv. Trojice (KOVACS 2003: 60, CUREJA 1995: 76), ku vzkrieseniu a druhému prichodu Krista.
Specificky je aj rémsky pristup ku krestanskym sviatostiam (CUREJA 1995: 75-78).

10. Snovy symbolizmus a viera v revenantizmus

Za istu ¢rtu rémskeho krestanstva mozno povazovat aj silnd vieru v snovy symbolizmus a reélnu
platnost snov v tomto svete (priklady snovej symboliky napr. PALUBOVA 2003: 20-21). Mimoriadne
Ziva je viera v revenantizmus (k recentnym podobam viery na tzv. ,mulov” v slovenskom prostredi
pozri napr. HUBSCHMANNOVA 2005; MANN 1988, 1993, 2001; PALUBOVA 2001a, 2003, KOVAC
2004a: 107-108).



11. Magické prvky v rémskom krestanstve

V porovnani s majoritnym rurdlnym prostredim je medzi Rdbmami intenzivnejsia viera v magiu; ako
kontaktnu (,porobenie”) tak slovnu (,prekliatie”). Stretdvame sa tu s konkrétnymi spésobmi
manipulacie s posvatnymi predmetmi (zapalovanie sviec pred ,sviatymi“ obrazmi, ,premodlievanie”,
ktoré maju negativny/$kodiaci charakter: ,Bodaj hu Panboh taskym krizom potrestal“ (PALUBOVA
2003: 19) alebo/a zaroven su apotropajného charakteru (,,BoZe daj, nech sa tomu doty¢nému stane
zle..., a mna ochran pred Seckym zlym“, Podolinska, vyskum 2004). Patri sem aj Specificky fenomén
rémskej prisahy (KOVAC 2003: 129-146; KOVAC 2004a: 109) a kliatby, ktoré spadaju do kategdrie
,magia slova”. K sic¢asnym fenoménom romskych magickych predstav tiez patria Ukony magickej
ochrany novorodenca (MANN 2003 : 85-102) a dkony [Ubostnej mégie (HRUSTIC 2006, BOTOSOVA
2003: 80, CUREJA 1995: 77-78, KOVACS 2003: 62).

Pomoc ,netradi¢nej” terminolégie

Problémy, ktoré mame so zaradenim ,,romskeho krestanstva“ do nasich tradi¢nych kategoriza¢nych
Struktir moZu pomact vyriesit vseobecnejsie alebo iné, v nasom prostredi ,netradi¢né”
kategorizatné ramce. Domnievam sa, Zze v tomto smere méoze byt velmi uzito¢na typoldgia
naboZenstiev Harveya Whitehousea, ktory rozoznava dva divergentné mody religiozity: doktrinalny a
imagisticky (WHITEHOUSE 1995, 2000). Doktrindlny modus charakterizuje ako , repetitivny”,
diskurzivny, s nizkou mierou intenzity nabozenskych zazitkov, s tendenciou budovat hierarchicky
organizovanu abstraktnd komunitu. Imagisticky modus charakterizuje ,sporadickost”,
nediskurzivnost, déraz na intenzitu ndbozenskych zazZitkov a formovanie malych komunit. Rémske
krestanstvo potom zjavne patri do tzv. imagistického modu, v ktorom parafrazujic nazov
Whitehouseovej knihy ,neplatia argumenty ale ikony/obrazy”. Ak by sme chceli spresnit jeho
definiciu ,imagistickosti“, resp. aplikovat ju priamo na Rdmov, zaradili by sme sem vyssie rozoberané
prvky romskeho krestantva ako: neformalnost, flexibilita, prézentnost, bezprostrednost,
adogmatizmus, skupinova interpretacia ndbozenskych noriem, amorfnost a rovnostarsky charakter
komunit (nepotrebnost, resp. , prilezitostné ,,zapozitiavanie” nabozenského sSpecialistu), déraz na
zézitkovost, obraznost a realizmus ndbozenskych predstav, vpad ,iracionality” a spontaneity (zazraky,
sny, magia, vizie...). Absencia ,sviatkujlucej zboZnosti“ v romskom krestanstve suvisi s jednak s
absenciou sakralizacie ¢asu a jednak s prézentnym akcentom, ktory sa prejavuje absenciou ritualov
,spritomniovania/pripominania“ minulosti.

Dalsiu na nas pripad aplikovatelnu typolégiu mozno Eerpat z vyskumu Sirenia novych nabozenskych
hnuti v Eurépe. Prevazne negativny postoj ,eurdpskej majority“ Simon Coleman hodnoti v intenciach
stretu dvoch odlisnych typov religiozity, ktoré stoja na odliSnych ,,typoch zmliv s Bohom“. Podla S.
Colemana mozno rozlisovat tzv. kontraktaéné a kovenantné typy ,,zmliv s Bohom“. Kovenantny
zmluvny typ charakterizuju skor kolektivne zavazky moralneho typu a dlhodobé ,vzajomné” dohody.
Kontraktacny zmluvny typ md charakter obchodnej zmluvy: je pragmaticky, uprednostnuje sa tu
kratkodoba logika kalkulacnej stratégie a zisk ma uspokojit predovsetkym zaujmy konkrétneho
jednotlivca (BROMLEY- BUSCHING 1988: 16-18, COLEMAN 2004: 422). Podla tejto typoldgie by sme
majoritné vztahy k Bohu mohli zaradit skér do kategorie ,kovenantnych” a rdmske do kategorie
,kontraktacénych”.

»Netradi¢né” typoldgie nam umozriuju zasadit termin ,rdmskeho krestanstva” do novych
interpretacnych ramcov, ktoré su nezavislé od eurdpskej koncepcie , krestanstva“ aj od eurdpskych



koncepcii ,ndbozenstva”. Domnievam sa, Ze na ich zdklade mozno jasnejsie, presnejsie a
nezaujatejsie opisovat fenomén sucasnej romskej zboznosti, nielen ako deviaciu pripadne ako
konzervovanie prvkov a foriem tradi¢nej majoritnej zboZnosti, ale ako svojbytny fenomén vyrazne
konvergujuci s tradi¢ne ,ne-eurépskymi“ modmi religiozity.

,,Cokoladova Mdria“ ako netradi¢ny epilég (alebo tryvky z terénneho dennika)

Pribeh o, Cokoladovej Marii“ zacal v Plaveckom Stvrtku, pred piatimi rokmi. Informatorka Grétka o
nej rozpravala spontanne, s rozziarenymi oami, s istou davkou tajomstva. Skimala som tam vtedy
nieco iné a tomuto motivu som nevenovala prili$ vela pozornosti. Jej vypoved som interpretovala v
intenciach ,domnelej” racionalizacie a sukromne mi priSla pomerne vtipna. Postrehla som vsak jeden
jemny, ale vyznamovo dolezity predel: ked Gréta presla z majoritnej ,bielo-Ciernej ,klasifikacie”, (,my

Ilu A

Cigani sme Cerni“) do vlastnych klasifika¢nych Struktur, ktoré boli tieZ ,,farebné”, ale velmi
vynaliezavo eliminovali negativny naboj. UZ to nebola ,Cierna” ani ,, potmavsia“ ani ,sneda”“, ba

dokonca ani neutralna hneda. ,Cokolddova“ bola jednoducho ,,neodmietnutelne” prijemna:

,Keby si Pan Boh vybral Panu Mariu tu na Slovensku, tak bude bil3, aj pan Jezis by mosel byt bily.
Lenze moseli byt taki ..., Cukolddovi. A ti vlasy také kuceravé... Jezi$ Kristus, ked chodil po tej pusti a
Zil vlastne v Jeruzalémé, kde je Styricet stupnu, nemohél byt Jezis takej barvy jak si ty. On mosel byt
takyto, jak sem ja. (...) Aj ta Pana Maria.

Druhy krat som sa ,,s nou” stretla v Hermanovciach, minulé leto. Informatorka Kristina rozpravala o
panne Marii a JeZiSovi celkom konkrétne. Boli to dlhé vizie, poc¢as ktorych dostavala priame osobné
posolstva. Bez toho, aby som sa na to priamo opytala, mi opat s istou davkou ,,zasviacovania“
povedala, Ze Panna Maria aj JeZi$ vObec nevyzeraju tak, ako na ,svatych obrazkoch”. Nemaju modré
odi, ani blond vlasy, ani bledud farbu pokozky.

Medzi prosbami, s ktorymi sa na mna pri rozlucke obratila, bola aj jedna celkom osobitd: ,Dones mi,
prosim, sosku Panenky Marie, ale taku naozajstnu, ved' ty vies aku!”

(Na druhy den som so znaénou davkou skepsy vyrazila do katolickej predajne v PresSove, kde
samozrejme, Ziadnu ind ako ,bielu” Mariu neponukali.)

Pocas svojho pobytu v Jarovniciach som potom robila rozhovor aj s ,tetkou z Peklian“. Celkom
paradoxne prave z Peklian prislo prvé ,,duchovné slovo” k Rémom do Jarovnic, v osobe staruckej a
velmi charizmatickej vdovy, ktora chodila zdomu do domu a vysvetlovala zaklady evanjelia. Z viac
ako trojhodinového rozhovoru, pocas ktorého som si hovorila: ,,BoZe toto je svatica!“, mi v pamati
zostali dve situacie. Pri prvej opisovala svoj prichod do Jarovnic a hrézu, ktora sa jej zmocnila pri
pohlade na kriz nad osadou ,,omotany starymi Spinavymi a potrhanymi handrami”. Tetka ho potom
vlastnymi rukami znovu a znovu ,Cistila®, a neprestala s ,,osvetou”, az kym tento ,,ohavny zvyk” z
osady konecne neodstranila. Pri druhej situdcii, tetka pristihla dvoch muzov, ako pred krizom
prisahaju (,,na smrt svojich deti”, na porazku“, na ,rakovinu”), Ze sa viac oni, ani ¢lenovia ich rodiny,
nebudu bit. V tom okamihu tetka vstupila do prebiehajlcej situacie, vysvetlila muzom, Ze to, ¢o robia
je ,nespravne”, ze pred Bohom sa nesmie prisahat, a s velkym Usilim ich napokon prindtila, ,,aby si
pred krizom podali ruky a Bohu slubili, Zze oni, ani ich rodiny si uz nebudud navzajom ublizovat.”



Dom tetky z Peklian bol plny nadhernych begdnii a vSetko bolo na svojom mieste, jasne usporiadané.
Jedina burina nekazila pokoseny travnik, ani sa nestihla nestrazene predrat na chodni¢ku z kameriov
od cesty k domu...

Po prichode do Jarovnic som sa zastavila pri spominanom krizi. V trdve po pas, som v jeho okoli
patrala po znamkach pouzivania, podrobne som prezrela aj plechového Krista... Z tvare sa olupovala
stara farba, ukazujuc este starsie vrstvy pod sebou, vrstvy davnych ¢asov i (minulej) obnovy...

Ni¢. Ziadne kvety, Ziadne drobné mince, Ziadne svie¢ky, ani kusok latky... Z rik roztiahnutych nad
jarovnickou osadou sa pri vetre do travy pomalicky drobila hrdza a postava z dialky pripominala
skldceného vtaka, ktory tu zvlastnym spbsobom vypustil dusu...

Angazovany prihovor miesto zaveru:

Jednym z preferovanych sucasnych sposobov rémskej integracie sa stava ich integrdcia ndbozenskou
cestou. Sucasny pastoracny diskurz majoritnych cirkvi na Slovensku vsak vyZaduje od Rémov nielen
duchovnu, ale aj kultdrnu konverziu; pricom sa vyzaduje zavrhnutie a negativne odsudenie
predkonverzného - romskeho Zivota. Domnievam sa, Ze je potrebné reflektovat, Ze mame kultirne
podmieneny pristup ku krestanstvu, Ze moderny krestansky diskurz je kultirne hegemonicky (do
velkej miery rovnako ako v 16. storodi) a privileguje majoritu. Krestanstvo (na Slovensku) tak so
sebou neprinasa len ndbozZenstvo, ale aj kulturu, ktora ma jasny etnicky podtext. Tak sme sice v 21.
storoci, ale zostavame v intenciach stredovekej minulosti. Namiesto odhalovania ,,grandiézneho
triku” (JAKOUBEK 2004: 180) a dalsich vedomo/nevedomych ,strategicko-adaptacnych mimikry“ by
sme mali zadat hladat nové pluralistické definicie terminu , krestan” a skimat jeho redlne sicasné
podoby. Deklarovana transformécia na Slovensku by mala zacat redlnou transformaciou verejného
diskurzu.

Tesim sa, ze raz (mozno o pat, mozno o desat rokov) pridem ku Kristine s ,,éokoladovou Mariou” pod
pazuchou a ona si ju zaradi na ¢estné miesto svojho domaceho oltarika: hned vedla morskych
musliciek, Mickey Mousa, ukrajinskych poharov v tvare ryb, ddvno ulomenej hlavicky sosky Krista,
vianocnych ozddb a girland umelych kvetov...



